Alberto Saladino Garcia

SABIDURIA EN
ABYA-YALA

Expresiones filoséficas,
cientificas y técnicas de
incas, mayas y mexicas

2






SABIDURIA EN ABYA-YALA
Expresiones filos6ficas, cientificas y técnicas

de incas, mayas y mexicas



DIRECCION DE PUBLICACIONES UNIVERSITARIAS
Editorial de la Universidad Auténoma del Estado de Meéxico

Doctora en Ciencias Sociales
Martha Patricia Zarza Delgado

Rectora

Doctora en Estudios Latinoamericanos

Cynthia Ortega Salgado
Secretaria de ldentidad y Cultura

Licenciada en Disefio Grifico
Adriana Juarez Manriquez

Directora de Publicaciones Universitarias



SABIDURIA EN ABYA-YALA

Expresiones filoséficas, cientificas y técnicas
de incas, mayas y mexicas

ALBERTO SALADINO GARCiA

Universidad Auténoma del Estado de México

2026, Conmemoracion del ingreso de la cientifica y académica

Elena Cdrdenas Guerrero al Instituto Cientifico y Literario



Este libro fue positivamente dictaminado con el aval de dos revisores externos, conforme al Reglamento de la Funcion
Editorial de la uaEMEX, y fue sometido a un proceso de identificacién de duplicidad de la informacién mediante un

software especializado.
Primera edicién, abril 2026

Sabiduria en Abya-Yala. Expresiones filosdficas, cientificas y técnicas de incas, mayas y mexicas

Alberto Saladino Garcia

Universidad Auténoma del Estado de México
Av. Instituto Literario 100 Ote., Col. Centro
Toluca, Estado de México

C.P.50000

Tel: 722 481 1800

http://www.uaemex.mx

Registro Nacional de Instituciones y Empresas Cientificas y Tecnolégicas (Reniecyt): 1800233

Esta obra estd sujeta a una licencia Creative Commons Atribucién-No Comercial-Sin Derivadas 4.0
Internacional. Los usuarios pueden descargar esta publicacién y compartirla con otros, pero no estin autorizados
a modificar su contenido de ninguna manera ni a utilizarlo para fines comerciales. Disponible para su descarga en

acceso abierto en: http://ri.uaemex.mx

1sBN: 978-968-9718-75-8

Hecho en México

El contenido de esta publicacién es responsabilidad de las personas autoras.
Directora del equipo editorial: Adriana Judrez Manriquez

Coordinacién editorial: Juan Carlos Carmona Sandoval

Formacién: Gerardo Daniel Herndndez Mereles

Portada: Jessica Blanquel Pérez



Nunca se perderd, nunca se olvidard

lo que vinieron a hacer,

lo que vinieron a asentar en las pinturas:
su nombre, su historia, su recuerdo.

Asi en el porvenir

Jamds perecerd; jamds se olvidard,
siempre lo guardaremos

nosotros, hijos de ellos, los nietos,
hermanos, bisnietos, tataranietos, descendientes.
Quienes tenemos su sangre y color.

Lo vamos a decir, lo vamos a comunicar

a quienes todavia vivirdn, habrdn de nacer

Hernando Alvarado Tezozémoc, Crénica mexicdyotl
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INTRODUCCION

Hace algunos afios me impuse la tarea de atender —como parte de mis actividades
académicas— el problema que se desprende de la siguiente pregunta: ;por qué resulta
pertinente analizar los aportes, datos, informaciones e interpretaciones de la ciencia,
la filosofia y la tecnologia que se desarrollan en Latinoamérica?

Mi interés se justifica gnoseolégicamente al notar que padecemos ignoran-
cias ocednicas relativas a la cultura latinoamericana, pues a pesar de la profesiona-
lizacién de los estudios latinoamericanos desde hace mas de medio siglo, existe un
desconocimiento generalizado que lleva a pensar en la inexistencia de una historia
conjunta entre las tres disciplinas: la ciencia, la filosofia y la tecnologia, como ex-
presiones de la racionalidad humana cultivadas en nuestras sociedades desde su
antigiiedad mds remota.

Esta apreciacién se ha generalizado y muchos estudiosos plantean la exigencia
de superar la precariedad del conocimiento de nuestro pasado cultural, en particular
el cientifico, el filoséfico y el tecnolégico. Los argumentos mds frecuentes subra-
yan la pertinencia de rescatar y revalorar ese pasado con propésitos explicitos para
trascender el desconocimiento que excluye y margina los aportes prehispdnicos a la
civilizacién contemporinea porque las obras publicadas al respecto carecen de abor-
dajes y referencias a la historiografia cientifica, filoséfica y tecnolégica de los pueblos
prehispdnicos de nuestro continente.

Por ende, existe la necesidad de responsabilizarse en la sistematizacién de las
tradiciones cientificas, filoséficas y tecnoldgicas latinoamericanas con el propésito de

aportar datos histéricos que enriquezcan el desarrollo intelectual de la humanidad.

[13]
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De ahi la conveniencia de esbozar y vertebrar, de manera integrada, el estudio de las
précticas de racionalizacién cientifica, filoséfica y tecnolégica, al tiempo de reconocer
el cardcter heterodoxo del cultivo de nuestros saberes, pues sus protagonistas tras-
cendieron el prurito del estudio del conocimiento por el conocimiento; antes bien,
buscaron explicar las realizaciones cientificas, filoséficas y tecnoldgicas como parte y
producto de los contextos cultural, econémico, politico y social de nuestro continente
desde su época histérica mas remota.

Es oportuno enfatizar que la explicacion de contribuciones —datos, informa-
ciones y hechos cientificos, filoséficos y tecnolégicos— efectuada desde un enfoque
latinoamericanista abona a la preocupacién por la descolonizacién intelectual me-
diante la articulacién de un punto de vista propio sobre el universo, el mundo, la
naturaleza, la sociedad, el hombre y su cultura.

La significacién de este tipo de estudios para la historia de la filosofia latinoa-
mericana consiste en aportar una version temdtica amplia y variada de cuestiones
poco abordadas, muchas de ellas novedosas y originales. Por lo que respecta a la
historia de la ciencia prehispanica, la obra rescata y sintetiza innumerables expresio-
nes de desenvolvimiento epistémico con las cuales se comprendié la realidad natural
y social en Nuestra América. En cuanto a la historia de la tecnologia, en esta se
sistematizan informaciones relativas a instrumentos, herramientas y edificaciones
que facilitaron formas de vida y convivencia al responder con inventos e innovaciones
a las interpelaciones planteadas por las exigencias sociales, sin omitir el didlogo con
saberes cientificos y filoséficos.

En consecuencia, el libro trata de avanzar en la urgencia de construir, con enfo-
que integrador, la primera exposicién sobre historia de la filosofia, de la ciencia,y de la
tecnologia nuestramericana, con base en los esfuerzos y resultados de investigaciones
de quienes han efectuado historias locales, nacionales o regionales especializadas en

aquellas disciplinas. El reto de subsanar la inexistencia de historias de la filosofia, de
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la ciencia y de la tecnologia intenta transitar con cierta imparcialidad (Garcia, 1973),
desde una concepcién dialéctica como base tedrica transdisciplinar para explicar
la relacién complementaria entre los tipos de saber predominantes de la cultura, la
filosofia, la ciencia y la tecnologia.

La concrecién de esta investigacion radica en el compromiso intelectual de supe-
rar el eurocentrismo, esto es, el seguidismo al modelo tedrico e ideoldgico con el cual se
excluye y, en consecuencia, se niega la existencia de quehaceres filoséficos, cientificos y
tecnoldgicos en la periferia de Occidente, particularmente en Nuestra América.

La pretension de iniciar la elaboracién de una interpretacién histérica de di-
chos tipos de saberes desde un enfoque actual, considerando la circunstancia de crisis
que padecemos en todos los 6rdenes y cuyos intentos de solucién han dejado fuera
a las sociedades no occidentales, sustentan la urgencia de cultivar interpretaciones
alternativas, como lo sugirié Pablo Gonzilez Casanova (1999: 05) al escribir que “Si
por paradigma entendemos ‘una forma de plantear y resolver problemas’, la crisis que
hoy abarca [...] los principales paradigmas de la investigacién cientifica [...]”, requiere
nuevas propuestas con las cuales coadyuvar a la transformacién que promueven buena
parte de las sociedades latinoamericanas, pues resulta poco fructifero hacer ciencia,
filosofia e innovaciones tecnolégicas con desconocimiento del pasado; més bien exis-
te la pertinencia de pensarlas en sintonia con nuestro devenir histérico para edificar
nuestra verdad. Asi, resulta conveniente colocar en el centro de la interpretacién la
“[...] relacion entre historia y tiempo, [que] en América Latina se ejerce aun en otras
dimensiones. El pasado atraviesa el presente... el pasado es o puede ser una vivencia
del presente [...] La realidad es vista, se hace ver, de ese modo como totalidad [...]"
(Quijano, 1988: 62).

De hecho, los cambios de circunstancias sociopoliticas latinoamericanas a lo
largo de los primeros veinticinco afios del siglo XXI marcaron nuevos tiempos, los

cuales interpelan la necesidad de construir otro tipo de narrativas. Situacién seme-
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jante visualizaba José Vasconcelos (1926) al inicio del periodo posrevolucionario
mexicano -hace un siglo-, pues apuntaba la necesidad de formular las bases teéricas
para nutrir un nuevo ciclo cultural, al interpretar el inicio de otra etapa histérica en
la historia mundial.

De este modo, resulta convincente la busqueda de la verdad de los hechos en
el pasado, como bien lo apunta Ramén Xirau: “Los hombres empezaron por saber
que el hombre tenia historia... todos los seres vivos proceden de una historia [...]
el concepto de historia se ha extendido a cuanto exista [...]” (1985: 7). En virtud
de lo anterior, me parece justificado ahondar en la tarea de escribir otra historia,
protagonizada por los hombres y mujeres de nuestras sociedades, cuyo eje articulador
son: la ciencia, la filosofia y la tecnologia.

La importancia de revitalizar la memoria histérica de Nuestra América me
resulta estratégica, sobre todo por considerar que los conocimientos racionales del
pasado deben alimentar nuestro presente para proyectar otro futuro, sin pasar por alto
el planteamiento de Juana Inés de Asbaje y Ramirez, que para los latinoamericanos
significa saber para ignorar menos.

Puede identificarse el perfil de este estudio como la historia de la grandeza de
los pueblos originarios de Abya-Yala, sintagma con el cual los kunas —pueblo ori-
ginario que habita en Colombia y Panama— identificaron al continente americano
como tierra floreciente, tierra viva, tierra en plena madurez.

El contenido del libro es de cardcter panordmico y su exposicion se basa en
un criterio temdtico, mds que cronolégico, de manera que pueda apreciarse como
una invitacién a escudrifiar y valorar la creatividad de las antiguas sociedades de
Abya-Yala. El primer capitulo explica las categorias recurrentes del libro, efectta la
caracterizacién de las dos dreas geoculturales predominantes en nuestro continente:
la Zona Andina y Mesoamérica, y presenta el rostro de las instituciones dedicadas a

la formacién de intelectuales y sabios.
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El segundo capitulo contiene las principales racionalizaciones elaboradas por
los sabios de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala desde el dmbito de la
filosofia, sustanciadas con sus reflexiones sobre el cosmos, el mundo, la naturaleza,
la religion, el sentido de la vida cotidiana, de las normas de convivencia con sus
semejantes y con su entorno natural.

Para apreciar en su justa dimensién las racionalizaciones que los pueblos origi-
narios de este continente ejecutaron sobre su entorno natural acudo a la multiplicidad
de informaciones rescatadas en el dmbito de los saberes cientificos, cuya sistemati-
zacién de testimonios llena de contenido el tercer capitulo. Estos conocimientos se
agrupan, con base en los criterios de la clasificacion actual, en ramas de las ciencias
exactas, ciencias naturales y ciencias sociales.

El cuarto capitulo contiene evidencias de diversidad de proezas tecnolégicas
desarrolladas por las antiguas culturas originarias, cuyas funciones y rasgos princi-
pales estriban en haber contribuido a la satisfaccién de las mds variadas exigencias y
necesidades sociales, pues fueron saberes aplicados, benéficos, pricticos y utiles para
facilitar sus actividades cotidianas y respaldar su calidad de vida.

Concluyo con un breve epilogo en el que reflexiono acerca de la trascendencia
de vincular esos saberes con el presente de nuestros pueblos, toda vez que, como
escribié sobre México Guillermo Bonfil Batalla, las reminiscencias de las creaciones

de las antiguas culturas siguen vigentes. Y esto es vilido para todo Abya-Yala:

Los testimonios [...] nos rodean por todos los rumbos, siempre tenemos frente a no-
sotros un vestigio material, una manera de sentir y de hacer ciertas cosas, un nombre,

un alimento, un rostro, que nos reiteran la continuidad de lo que aqui se ha creado alo

largo de muchos siglos [...] (Bonfil, 2005: 09).
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Y lo anterior incluye tanto los saberes tradicionales en general como las expresiones
racionales en particular.

Consecuentemente, este libro constituye una modesta e incipiente contribu-
cién al proceso de construccion y esclarecimiento del perfil de las creaciones del genio

tedrico y prictico de los habitantes de Abya-Yala en sus periodos prehispdnicos.
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Este capitulo inicia con la cavilacién del saber, visto como una expresién de la racio-
nalidad entre los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala. Asimismo, se muestra la
caracterizacion de sus dreas geoculturales emblemdticas: Zona Andina y Mesoaméri-
ca; se exponen sus dispositivos nemotécnicos, y finalmente, se presenta un panorama
de las instituciones dedicadas a la formacién de intelectuales y sabios. Se trata de
tépicos indispensables para comprender el nacimiento y la generacién de los saberes

racionales en estas grandes regiones de Nuestra América.

1.1 EL SABER ENTRE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Los pueblos originarios de Abya-Yala —desde tiempos remotos— desplegaron una
légica en la construccién del conocimiento racional que se identificé como la méaxima
expresion de su saber. Esta se edific gracias a las tradiciones milenarias que relaciona-
ron emociones, imaginacién, memoria y pensamiento, lo cual propicié el desarrollo de
diversos dispositivos de memoria y cilculo, como cédices de jeroglificos, estelas y qui-
pus. En ellos quedé demostrado que sus sabios eran juiciosos, innovadores y reflexivos.

Por otra parte, su concepcién gnoseolégica muestra una tendencia a generar
conocimientos de cardcter econémico, politico y social interconectados con otros
saberes y con las exigencias de caricter ritual. Sus conocimientos racionales no se
restringieron al 4mbito meramente teérico o intelectual —toda vez que estuvieron

imbuidos por elementos mégicos, miticos y religiosos—, por ejemplo, para “expre-
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sar el conocimiento la lengua nidhuatl fundié en un mismo nicleo semantico dos
nociones que se excluyen radicalmente en nuestro mundo occidental moderno: el
conocimiento y el sentimiento” (Johansson, 1995: 200), de tal forma que carece de
fragmentacién y de especializacién, pues al ser un conocimiento globalizado, este
implica una comunién con el cosmos. Como lo precisé6 Alfredo Lépez Austin al

mencionar que no existe oposicién entre

[...] la fe y la razén, ni era imposible comprobar empiricamente la existencia de la
sobrenaturaleza. No era ésta una dimensién separada de la del mundo perceptible. Lo
visible y lo invisible se complementaban para integrar la realidad. En efecto, todos los
seres del mundo estaban compuestos por dos sustancias: la pesada, perceptible a través
de los sentidos, y la ligera, imperceptible, que era sustancia divina. Desde este punto de
vista, lo divino no sélo se encontraba al lado de lo mundano, sino que era uno de sus

aspectos (1995: 219).

Sus conocimientos dan cuenta de una interconexién con el mundo y con elementos
constitutivos, cuyo propésito era comprender a través de profundas reflexiones filo-
soficas, entre ellas la explicacién de los mas diversos fenémenos, lo que los llevé a
adaptarse a la naturaleza para transformar dnicamente los elementos indispensables
para la subsistencia. El enriquecimiento respetuoso de la naturaleza estuvo motivado
por el afin de coadyuvar al equilibrio del cosmos y, de esta manera, garantizar la
persistencia del mundo y de la vida.

De hecho, sus observaciones precisas acerca de los fenémenos de la naturaleza
no atendian exclusivamente fines gnoseolégicos, pues estaban supeditados a fines mas
elevados, como la satisfaccién de sus creencias religiosas; sin embargo, establecieron
una visién organizada y racional del cosmos, como se puede observar en los escritos

y representaciones que han perdurado.
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Con base en sus refinamientos intelectuales, muchos de los integrantes de los
pueblos originarios atendieron actividades especificas, pues desempefiaron roles de
arquitectos, astrénomos, botdnicos, educadores, filésofos, historiadores, ingenieros,
matematicos, médicos, metalurgistas, orfebres, urbanistas, etcétera. Todo ello con
evidencias racionales.

La negacién y supresién de las bases de la epistemologia del saber de estas
sociedades tuvo su génesis en el acto mismo de la conquista instrumentada por los

europeos en el siglo XVI, como bien lo radiografié Gustavo Estremadoyro:

Cuando los espafioles llegaron a nuestras costas pensaron que habian llegado para co-
lonizar un pueblo muy primitivo, inculto y pagano, pero de acuerdo a los conocimien-
tos de que se dispone actualmente no fue asi. Lastimosamente, los conquistadores que
llegaron a América y el Perti no pudieron captar ni apreciar el nivel cultural del pueblo
que habian sojuzgado. Debido a su propia ignorancia y ambicién destruyeron mucho
de lo que hallaron en su afanosa busqueda de oro. Asi, muchos de los conocimientos

prehispénicos se perdieron [...] (1986: 37).

Sin embargo, los testimonios rescatados y las investigaciones sobre las antiguas cul-
turas americanas proporcionan multiplicidad de ejemplos para sustentar el cultivo de
saberes racionales. Muchos de ellos verdaderas proezas del genio humano.
Aprovecho para aclarar la conceptualizacién de vocablos recurrentes en la
legitimacién de la identificacién de expresion de saberes racionales entre los anti-
guos pueblos americanos. El término ‘expresién’ es un concepto polifacético que se
emplea para mostrar, evidenciar y ejemplificar racionalizaciones de nuestras culturas
antiguas, pues entre sus creaciones se encuentran manifestaciones y signos diversos
que asi lo corroboran; ademids, no sélo se atiene a las palabras, pues permite mostrar

otras manifestaciones en las que se visualiza el arte como la finura de su técnica, el
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rigor y la representacion de fenémenos de la naturaleza porque éstas dan cuenta de
planteamientos matemdticos, tedricos y connotativos al razonamiento cientifico y
filoséfico (Saladino, 2017).

La conceptualizacion de la racionalidad en los pueblos originarios antiguos de
Abya-Yala se fundamenta en la apreciacién de que la filosofia, la ciencia y la técnica
son actividades inherentes al ser humano y, en consecuencia, a toda sociedad. Su
inicio se dio con la aparicién del homo sapiens y su praxis contribuyé al desarrollo
intelectual de la humanidad.

La ‘razén’ ha sido referida como la facultad humana que escudrifia cualquier
inquietud, accién que orienta al conocimiento y posibilita el pensamiento mediante
la argumentacién.! De este modo se emplea como sinénimo y es intercambiable con
los términos de entendimiento, inteligencia y raciocinio.

De ahi que sus derivaciones terminolégicas como ‘racional’, ‘racionalidad’, ‘ra-
zonable’, ‘razonado’, expresen una conducta sensata, pues se alimenta la prudencia y
se ampara el fundamento maduro. Recurrir al término ‘racionalidad’tiene el propésito
de manifestar que las decisiones orientadas a actuar, comprender, explicar, interpretar,
reflexionar o transformar el entorno del hombre y sus implicaciones sobre si mismo
se construyen de forma coherente y sustentada. Justamente, el empleo del término
sintetiza la praxis humana de la razén para dar cuenta —de manera sistematica,
metddica y l6gica— de su produccién intelectual. Este tomado como el estilo mas

humano con el cual se exhibe la forma de actuar y pensar (Saladino, 2017).

1 Rodolfo Cortés del Moral ha concluido que “[...] no existe ‘la razér, sino formaciones racionales, ra-
cionalidades histéricamente determinadas, caracterizadas por posibilidades y limitaciones estructurales,
por formas de vida y dindmicas de poder particulares, que en su determinacién reciproca... dan lugar a
un horizonte de inteligibilidad [...]” (Martinez y Ponce de Leén, 2007: 246).
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Por ejemplo, especialistas en el estudio de la cultura maya han entregado infor-

maciones relativas a significados del término ciencia, al compartir que:
Entre los vocablos tocantes al tema... se encuentran los siguientes:

1. K’ah ola’an.- cosa marcada, puesta en la memoria para no olvidar. Se asocia a me-
moria, pensar, imaginar.

2. Miats.- sabio, letrado, hébil, docto, cientifico, prudente, lento, calmado; sabiduria del
sabio, ciencia o arte, la calidad de ser sabio.

3. Na't, na’at.- entendimiento, juicio, razdn, instinto natural del hombre, prudencia,
virtud, discrecién, adivinacién.

4. Yits'atil.- sabiduria, arte, artificio, conocimiento de algo, astucia, cautela, industria,

sagacidad, engafio, pericia, prudencia (Arellano, 1995: 24).

De manera que, para los mayas, el saber cientifico es una actividad racional de
cardcter inclusivo. Un don divino de profunda responsabilidad personal y colectiva
por su condicién benéfica y préctica. El sujeto constructor del conocimiento es el
sabio, la persona que otorga sentido a la vida, cuya capacidad para discernir, explicar
y proceder en dmbitos especificos de la realidad permite identificar como astrénomo,
arquitecto, botdnico, filésofo, historiador, ingeniero, matematico o médico, etcétera.
Obviamente, su papel atiende a las exigencias y directrices de los grupos gobernantes.
Desarrolla saberes que evidencian la estratificacién social y resultan fundamentales
para mantener el szatu quo (Somolinos-ID’Ardois, 1984).

Los historiadores han forjado tipologias para realizar cortes temporales que
expliquen la contextualizacién de los temas que desarrollan; de este modo ubican
la historicidad de las sociedades americanas antes de la llegada de los europeos

mediante el empleo de la expresién ‘época prehispanica’. Asimismo, se establece
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como sinénimo y por tanto intercambiable con los sintagmas ‘época precortesiana’ o
‘época precolombina’. El término ‘prehispdnico’ permite visualizar mejor el proceso
de conquista y colonizacién emprendido por Espaa sobre las sociedades existentes
en América (Saladino, 2017).

No obstante, esa perspectiva debiera superarse con el empleo de la expresién
‘pueblos originarios de Abya-Yala’ para referirnos a las sociedades existentes antes del
arribo de los ibéricos, lo sugiero y utilizo para honrar el reclamo de sus integrantes
actuales orientados a recuperar su memoria para esclarecerla como fuente principal
de su tradicion, en el contexto de sus luchas contra el colonialismo y a favor de su
autonomia.

El desarrollo de Abya-Yala es milenario: proviene de cinco mil afios antes
de nuestra era y termina con el inicio de la colonizacién europea, a principios del
siglo XVI. Durante mds de seis milenios los desenvolvimientos culturales fueron
diferenciados. Los pueblos andinos y mesoamericanos tuvieron logros culturales
significativos, que pueden ser ubicados en tres grandes etapas, tomando la propuesta
de Enrique Nalda (1984): comunidad primitiva —5000 a 2000 afios antes de nuestra
era—, sociedades estratificadas —2000 afios antes de nuestra era al inicio de ésta—'y

estados incipientes —inicio de nuestra era a 1530—.

1.2 AREAS GEOCULTURALES

Los habitantes de los pueblos primigenios americanos habian generado desarrollos
culturales insospechados por los habitantes europeos: de forma auténoma y autosu-
ficiente —esto es, sin contacto con culturas de otros continentes—, forjaron grandes
civilizaciones a partir de su arribo al territorio americano con base en su interaccién

entre si y con los elementos de la naturaleza, sus observaciones y conocimientos

26



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

les permitieron construir, a lo largo de varios milenios, rasgos diversos y originales
en los dmbitos culturales, econémicos, politicos, religiosos y sociales. A la postre,
los estudiosos —entre ellos los arquedlogos e historiadores— identificaron esos
desarrollos como regiones geoculturales (Saladino, 2017). Dos son las dreas de las
que se conservan testimonios con los que se han efectuado reconstrucciones sobre
sus racionalizaciones, tanto las antiguas civilizaciones del mundo andino como las
mesoamericanas.

El empleo de la expresién ‘antiguas civilizaciones del mundo andino’ hace
referencia a la tradicién de rasgos culturales comunes de los pueblos que habitaron
organizadamente asentamientos urbanos a partir de 2000 afos antes de nuestra era
en torno a la cordillera de los Andes y cuyos descendientes contindan ahi. Esa regién
geogréfica abarca los territorios actuales de Ecuador, Pert y Bolivia, principalmente,
con tres zonas climdticas bien diferenciadas: la costa, baja y drida; las tierras altas,
frias o frescas, y la selva, himeda y tropical. Esas culturas impulsaron una organi-
zacién social jerdrquica entre gobernantes y gobernados; establecieron ciudades con
planificacién urbana en las que se distinguen los centros rituales, las zonas habitadas
por los dirigentes y las resididas por los campesinos. Emprendieron grandes obras
de infraestructura, especialmente caminos y puentes para su intercomunicacién; lo
que result6 en el despliegue de una vida comunitaria muy particular, conocida con
el nombre de ay//u —de caricter patriarcal, a cuyo fundador se le reconocia como
antepasado comun de todos los miembros—. La alimentacién se sustentaba en una
dieta basada en la papa, acompafiada de variedad de vegetales, productos acuiticos,
carne de aves y mamiferos; construyeron obras de irrigacién y sistemas productivos
con terrazas. La religién era politeista y de cardcter naturalista, lo que ayudé a estruc-
turar una concepcién holistica del cosmos que otorgaba sentido a su vida en relacién

armoniosa con la naturaleza y el universo, amén de significativos logros cientificos y
técnicos (Mason, 1978).
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El vocablo ‘Mesoamérica’ significa América media. Término propuesto por
Paul Kirchhoff (2000), de uso ya generalizado para referirse a un espacio cultural
y territorial. Geograficamente abarca la parte meridional de la Republica Mexi-
cana hasta el actual territorio de Costa Rica. Mesoamérica es un territorio con
variedad de climas y paisajes (valles, bosques, costas y selvas tropicales), habitado
por diversos grupos humanos desde la llegada misma del hombre al continente.
Estos grupos desarrollaron manifestaciones culturales auténomas, con rasgos es-
pecificos en su modo de vida a partir de su adaptacién al territorio; por ejemplo,
podrian ser utiles para la agricultura, la artesania, la caza, la pesca, la recoleccién
y la urbanizacién de su espacio. Las comunidades crearon una divisién social ma-
nifiesta en el tipo de trabajo asignado y los nicleos urbanos con palacios, templos,
habitaciones y espacios reservados para la vivienda de los grupos de poder —frente
a las habitaciones modestas de los campesinos— en los que eran comunes los
basamentos piramidales y edificaciones para el ritual de juego de pelota. La dieta
estaba centrada en productos vegetales, como maiz, calabaza, chile, frijol, quelites,
aguacate, cacao, y complementada con productos animales diversos: guajolote,
pato, tepezcuintle, insectos —gusano de maguey, jumiles, chapulines— y acudticos
—acociles, ajolotes, peces— (Casillas y Vargas, 1984; MacGregor, 1984; Vargas,
1984). Asimismo, efectuaron obras para controlar y aprovechar el agua de lluvia,
rios y lagos (Saladino, 2017).

La cosmovisién expresada en la religién politeista regia sus mitos, creencias
filoséficas y conocimientos cientificos, pero también orienté su desenvolvimiento
técnico a la satisfaccién de necesidades vitales. De esta manera, los pueblos originarios
de Abya-Yala dieron sentido a la vida humana con el interés de preservar la armonia
de su existencia frente a los seres sobrenaturales y los elementos de la naturaleza;
propugnaron la explicacién del mundo, y generaron conocimientos pricticos para

atender sus necesidades.
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Como esta obra tiene el propésito de coadyuvar al forjamiento de una nueva
tradicién intelectual latinoamericana, de cardcter interdisciplinaria, a partir de la exa-
minacién de testimonios vinculados a la génesis y cultivo de la racionalidad expresada
en contribuciones cientificas, filoséficas y técnicas de los antiguos pueblos originarios
de nuestra América, es pertinente anticipar la institucionalizacién de la formacién de
mentalidades cultivadoras del saber.

Habria que advertir que los aportes gnoseolégicos de estos pueblos se lograron
como producto de esfuerzos para mejorar las condiciones de vida. Su proeza radicé
en haber logrado desarrollos auténomos y originales fuera de la influencia de socie-
dades de otros continentes, y con escasos o esporadicos contactos entre Mesoamérica

y la regién Andina.

1.3 DISPOSITIVOS NEMOTECNICOS

Este apartado estd centrado en consideraciones relativas a diversos dispositivos para
fijar datos relevantes para las sociedades prehispénicas, desde sistemas de escritura
desarrollados en Mesoamérica, hasta los sistemas simbdlicos de caricter matemdtico
elaborados por los pueblos incaicos. Ambos desarrollos exhiben la racionalidad, pues en
ellos se observa la representacion de datos, informaciones, explicaciones e interpretacio-
nes sobre diversos aspectos de la realidad.

En la cultura andina no llegé a desarrollarse una escritura, pero si dispositivos
que permitian llevar un registro estable de datos relevantes para el Estado incaico,

toda vez que:

Los incas [...] desarrollaron un complejo sistema de cuerdas llamadas quipus. Las

cuerdas estaban trenzadas con lana de alpaca o de llama y tefiidas en distintos colores,
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cada uno de los cuales posefa un significado conocido de las autoridades. Las cuerdas
se anudaban siguiendo el sistema decimal y se ataban a cortos intervalos en la hebra

principal del quipu (Bingham, 1972: 44).

La descripcién del famoso arquedlogo Hiram Bingham, descubridor de las ruinas de
Machu Pichu, da cuenta de que los incas fueron capaces de inventar un sistema de
registro nemotécnico, grafico y matematico. Este consistié en un método de anotacién
basado en el simbolismo préctico y, a la vez, con claves elaboradas y s6lo comprensibles
entre iniciados los guipu-camayoc. Este sistema de registro era util para cada gobernan-
te y funcionario, aun cuando se requiriera de un intérprete, pues mediante este sistema
se consignaban datos estadisticos sobre personas, animales y tributos en los territorios
del imperio (Hagen, 1979).

En las culturas antiguas mesoamericanas existen diversos testimonios respecto
al desenvolvimiento de la escritura mds antigua en La Venta. En ellos se ha sefialado
a la cultura olmeca como progenitora de las demds culturas mesoamericanas. La evo-
lucién de ese primer sistema de escritura posibilité que mayas y nahuas desarrollaran
sistemas de escritura logosildbicas, como lo demuestran representaciones identifica-
das de tipo calculiformes, jeroglificas y pictograficas. La escritura simbdlica alcanzé
una gran relevancia entre mayas, mixtecos, mexicas, purépechas y zapotecos, quienes
la aplicaban en cédices, dinteles, estelas, pirimides, textiles, etcétera.

El recurso de la escritura simbélica fue muy importante para la ensefianza y
transmisién de conocimientos, datos, informaciones, sucesos (Del Paso y Troncoso,
1988: 138), pero no se restringio a ella, porque “[...] sin la necesidad de la palabra,
es posible conservar y comunicar recordaciones histéricas y, en general, una amplia
gama de informaciones [...]” (Leén-Portilla, 2001: 42).

De manera que los valiosos testimonios para reconstruir las expresiones de la

racionalidad de los pueblos originarios antiguos de Abya-Yala han motivado a los
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estudiosos de este continente a incursionar en diversidad de fuentes, muchas de las
cuales fueron las instituciones dedicadas a la formacién de los intelectuales en las

sociedades de los pueblos originarios.

1.4 INSTITUCIONES EDUCATIVAS

La educacién en la civilizacién maya iniciaba en el dmbito familiar y continuaba la
instruccién formal que se impartia en “[...] establecimientos con caracteristicas de
internado y con un franco cardcter lidico-educativo, de los cuales existian dos, uno
para los descendientes de la casta de nobles, jefes militares y religiosos, y otro para los
hijos de clase media” (Hernandez y Vega, 1999: 12).

Asi también, los pueblos originarios antiguos de la zona maya establecieron

instituciones educativas en las que:

[...]lainstruccién de los nifios descansaba principalmente en los relatos hechos por un
anciano sobre factos y acontecimientos, o sea la tradicién oral. Este narrador asumia las
funciones de maestro en una reunién, especie de escuela, a la que asistian los nifios de
una familia dada. Los varones recibian las artes militares ensefiadas por un guerrero...

en general se aprendia haciendo, ejercitando; y en la ensefianza los padres tenian una

destacada responsabilidad (Herndndez y Vega, 1999: 11).

Disponer de libros escritos ayudé a no reducir la educacién a la verbalizacién, puesto
que se impulsé la teorizacién en el desarrollo del pensamiento abstracto e indujeron
una educacién practica y participativa de manera que las artes, la arquitectura y la
construccién se aprendian en la elaboracién de artefactos, el disefio y la edificacién

de construcciones.
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La educacién femenina corria a cargo de la familia y se caracterizaba por tener
una alta carga religiosa y estar orientada al desarrollo de actividades hogarefias, con
algunas salvedades; por ejemplo, entre los mexicas destacé el caso de Ilancueitl, hija
del sefior de Azcapotzalco quien desempeii6 roles sociopoliticos en la génesis de la

transmisién del poder, ya que fue

[...] fundadora del linaje mexica que, al casarse con Acamapichtli, lo convirtié en
primer gobernante de Tenochtitlan... este vinculo entre Ilancuéitl y Acamapichtli

otorgé a los mexicas el derecho a declararse herederos de la genealogia tolteca y, por
ende, de Quetzalcdatl (Battcock y Aguilar, 2016: 53).

Esa situacién justificaba la incorporacién de la mujer a la educacién formal. La educa-
cién mexica se enfocaba en el desarrollo comunitario; empezaba en el hogar, tanto para
hombres como para mujeres. Existen testimonios arqueoldgicos e histéricos de los tres
tipos de templos-escuela, el Calmecac, el Tepushcalli'y el Cuicacalli. E1 Calmecac, dedica-
do a Quetzalcéatl, tuvo significado “[...] en la hilera de casas, pues, era una imagen de
la forma como se alineaban las habitaciones en éstos a modo de monasterio, donde se
ensefiaban y transmitian los aspectos mds elevados de la cultura nihuatl” (Leén-Por-
tilla, 2006: 224). E1 Tepushcalli, dedicado a Tezcatlipoca, era la casa de estudio préctico
de los macebualtin (plebeyos). El Cuicacalli era la institucion dedicada a la ensefianza

del canto, la danza y la musica. Los detalles de las funciones de las primeras dos son

[...] el Calmécac, servia para que cursaran estudios los vistagos de los nobles y en las
actividades traslucia un marcado matiz religioso. Las bases fundamentales del apren-
dizaje radicaban en el bien hablar, las canciones littrgicas, las leyendas, la aritmética, la

cronologia y el manejo de las armas.
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Existia también un Calmécac para las hembras, en la cual la joven permanecia
prepardndose hasta contraer matrimonio... Tepushcalli, escuela militar... destinado a
los hijos de los guerreros y a los descendientes de la clase media... [alli se efectuaba el]
aprendizaje del uso de las armas, el desarrollo de las capacidades de sufrir, de aceptar
6rdenes, de tolerar vejimenes y de incrementar la astucia personal. Se efectuaban dan-
zas y se aprendia musica y canto... A las escuelas... Calmécac y Tepushcalli no podia
asistir la mayoria del pueblo [...]

[...] el tercer nivel de educacién, la ensefianza superior (medicina, matematica, as-
tronomia o botdnica) era controlada de manera absoluta por los sacerdotes. La so-

ciedad azteca organizé la educacién con marcado caricter elitista, religioso y militar

(Leén-Portilla, 2006: 13).

Entre los rasgos destacables de la educacién mexica se encuentra la intencién de
su universalizacién, promovida por el mismo Estado, ya que, segin el testimonio
de Diego Durian, Moctecuhzoma Ilhuicamina ordené que “[...] hubiese en todos
los barrios escuelas y recogimientos de mancebos donde se ejercitasen en religion
y buena crianza, en penitencia y aspereza, y en buenas costumbres [...]” (Lépez,
1985: 59).

Entre los roles del sabio, el #/amatini, estaba desempenarse como maestro,
temachtiani, que al ensefar en el Calmecac o en el Tepochealli debia atender espe-
cialmente el lenguaje noble y la expresion cuidadosa, zecpillatolli, por la importan-
cia que daban al arte de saber expresarse (Alvarado, 2015) y sus ensefianzas las
dirigia a los momachtique (estudiantes) (Herndndez, 2013), a quienes el Cal/mecac
transformaba en #amacazque, gente de virtud, pues era “[...] el lugar de la vida
casta, el lugar de la reverencia, el lugar del conocimiento, el lugar de la sabiduria,
el lugar de la bondad, el lugar de la virtud, el lugar sin suciedad, sin polvol...]”

(Lépez, 1985: 20).
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Una de estas instituciones culturales fue el Amoxcalli —(tienda de papel) re-
cinto en el que se administraban los cédices—, constituido en apoyo a las actividades
educativas.

El tercer establecimiento escolar, el Cuicacalli (casa de canto), estaba dedicado
a la ensefianza del canto, la danza y la musica, su curriculum [ ...] contemplaba la en-
seflanza y prictica del enorme repertorio de cantos —con sus respectivas coreografias
y la ejecucion de instrumentos— tanto del pasado como de los recién compuestos,
junto a todo lo complementario, esto es: el conocimiento del atuendo, los tocados, la
pintura corporal, las mdscaras y la mimica [...]” (Mdynez, 2018: 81).

La educacién especializada se complementaba en jardines botdnicos, observa-
torio y zooldgicos, con lo cual se evidencia que “[...] la educacion era activa e integral,
porque no se limitaba a la instruccién o capacitacién parcial de algin tema, sino que
era multidisciplinaria, a fin de comprender en su totalidad las multiples necesidades
de un hombre para resolver su vida [...]” (Diaz, 1983: 40) y estimular su intelecto.

De manera similar a los mayas y mexicas, los incas se organizaron con una
base social teocrdtica y militarista, por lo que su educacién giraba en torno a esas dos
actividades, aunado a eso, la cultura tuvo que aclimatarse a un ambiente riguroso en
la zona de los Andes. La educacién doméstica orientaba la formacion de los nifios
con austeridad y rigor para disciplinar el cardcter, su estoicismo y una vida ordenada.

Ademis, los incas también crearon instituciones:

La educacién de los hijos de las clases gobernantes se desarrollaba, en el caso de los
varones, en el Yachahuasi y, en el de las hembras, en el Acllahuasi. Estas instituciones
escolares tenian la responsabilidad de moldear a los jévenes en el campo tedrico, de
transmitir a los educandos un bagaje de conocimientos intelectuales, en estas escuelas
los privilegiados aprendian la escritura quipugréfica y los conceptos elementales de la

geografia y de la historia de su pueblo (Diaz, 1983: 15).
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Los Yachaywasis —casas del saber— estaban ubicados en el Cuzco, capital del
imperio, fundada por el Inca Roca. Los hijos de la élite inca asistian ahi durante
cuatro afios. La formacién iniciaba invariablemente con el estudio del quechua, y al
terminar su educacién los estudiantes habian recibido las bases de su religiosidad, el
conocimiento de los guipues para que tuvieran la capacidad de leerlos, la geografia y
la historia inca (Hagen, 1979), para posteriormente participar en las ceremonias de
mayoria de edad (Coronado, 2018). El otro tipo de educacién —informal— era la
hatunrunas, o sea, la que se recibia de sus familias cuyos contenidos y experiencias se
transmitian oralmente, de generacién en generacion.

La educacién de las mujeres tuvo dos modalidades: la de las mujeres escogidas
como “virgenes del Sol” a quienes formaban para los servicios religiosos; y la de las
mujeres comunes cuya educacién informal las preparaba para servir en el hogar, tejer
y realizar labores productivas en el campo (IMason, 1978).

La educacién fue desarrollada como labor imprescindible en la formacién
de los miembros de las sociedades entre los antiguos pueblos americanos, de ahi el
reconocimiento de su trascendencia al propalarla como una responsabilidad estatal
en beneficio de todos, como lo reconocié Jacques Soustelle (1970: 203) para el caso

de los mexicas al suscribir:

Es admirable que en esa época y en ese continente un pueblo indigena de América
haya practicado la educacién obligatoria para todos y que no hubiera un solo nifio
mexicano del siglo XVI, cualquiera que fuese su origen social, que estuviera privado

de escuela.

Pareciera que educacion obligatoria y universal fueron los rasgos distintivos de las

antiguas culturas americanas con el propésito de insertar a todos los miembros en
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sus comunidades para que, con preparacién especifica, cumplieran los roles asignados

segun su pertenencia social.

1.5 LLos saBIOs

Los estudiosos de Abya-Yala denominaron como sacerdotes a los forjadores del pensa-
miento y nuevos conocimientos y a quienes transmitian ese patrimonio comun para
garantizar la persistencia de la vida entre los miembros de sus sociedades. Sin embargo,
parece mds pertinente describirlos como sabios, pues eran las personas abocadas a cul-
tivar el intelecto, a discernir, explicar y proceder en dmbitos especificos de la realidad; y
con el paso del tiempo, hemos llegado a llamarlos astrénomos, arquitectos, botanicos,
fil6sofos, historiadores, ingenieros, matemadticos, médicos, urbanistas, etcétera.

Obviamente desempefiaron roles sociales de gran importancia, ya que entre
sus funciones destacaban las de administradores, asesores, constructores, educadores,
médicos o religiosos; aspecto que los encaminaba a atender exigencias de los grupos
dirigentes, para los que desarrollaron saberes fundamentales con el fin de mantener y
transformar el szatu quo.

En cambio, los mayas nombraron Ah miatz a quienes consideraban sabios o
fil6sofos, porque eran ellos los que dilucidaban, justificaban e interpretaban los acon-
tecimientos y fenémenos; de quienes la actividad central se constituia por la “[...]
reflexién sobre el tiempo... [explicable] por la concepcién ciclica del tiempo... en la
que perfectamente es posible la idea de ver ‘la vida pasar en el tiempo’, un tiempo que
vuelve a repetirse [...]” (Rios, 2015: 21-22).

Por esta razén se ha llegado a sugerir que los mayas son los filésofos del tiempo,
aun cuando los 4% miatz también se preocuparon por otros asuntos que le daban sen-

tido a la vida de su pueblo y a forjar los conocimientos necesarios para esclarecer los
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tenémenos de la naturaleza y orientar la educacion de los nifios y jovenes. Un ejemplo
de estas figuras se puede apreciar en algunos retratos de sus perfiles profesionales. De

los sabios del cosmos, los astrénomos nahuas, existe el testimonio siguiente, debido a

la labor traductora de Miguel Le6n-Portilla (1986:13):

Hay quienes nos guian, acerca de cémo deben ser adorados nuestros dioses, cuyos
servidores somos como la cola y el ala. Los que hacen ofrendas, los que ofrecen copa/,
los llamados sacerdotes de Quetzalcdatl. También los sabios de la palabra, los que
tienen obligacién, se ocupan dia y noche, de poner el copa/, de su ofrecimiento, de las
espinas para sangrarse.

Los que ven, los que se dedican a observar el curso y el proceder ordenado del
cielo, cémo se divide la noche. Los que estdn mirando (leyendo), los que cuentan (o
refieren lo que leen). Los que vuelven ruidosamente las hojas de los cédices. Los que
tienen en su poder la tinta negra y roja (la sabiduria) y lo pintado.

Ellos nos llevan, nos guian, nos dicen el camino. Quienes ordenan cémo cae
un aflo, cémo siguen su camino la cuenta de los destinos y los dias y cada una de las

veintenas (los meses). De esto se ocupan, a ellos les toca hablar de los dioses.

Como se aprecia, la descripcién es completa acerca de las ocupaciones y responsabilidades
de los ahora llamados astrdnomos, pues su tarea era importante para garantizar la vida
sobre la faz de la tierra mediante la observacién de los cuerpos y fenémenos celestes.

Otro tipo de sabio que se conoce por su perfil —gracias a la sistematizacién
de la filosofia néhuatl realizada por Miguel Leén-Portilla (2009)— es el tamatini
(aquel que sabe algo). Le6n-Portilla ha difundido la siguiente descripcién del #ama-
tini extraida del Cddice Matritense:
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El sabio: una luz, una tea,

Una gruesa tea que no ahima.

Un espejo horadado,

Un espejo agujerado por ambos lados.
Suya es la tinta negra y roja,

De €l son los cédices, de €l son los cédices.
El mismo es escritura y sabiduria.

Es camino, guia veraz para otros.
Conduce a las personas y a las cosas,

s guia en los negocios humanos.
E 1 h

El sabio verdadero es cuidadoso [como un médico]
y guarda la tradicién.

Suya es la sabiduria transmitida,

Eles quien la enseiia,

Sigue la verdad,

No deja de amonestar.

Hace sabios los rostros ajenos,

hace a los otros tomar una cara [una personalidad]
los hace desarrollarla.

Les abre los oidos, los ilumina.

Es maestro de guias,

les da su camino,

de él uno depende.
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Pone un espejo delante de los otros,
los hace cuerdos, cuidadosos;

hace que en ellos aparezca una cara [una personalidad].

Se fija en las cosas,

regula su camino,

dispone y ordena.

Aplica su luz sobre el mundo.
Conoce lo [que estd] sobre nosotros
[v], la region de los muertos.

[Es hombre serio].

Cualquiera es confortado por €,

es corregido, es ensefiado.

Gracias a él la gente humaniza su querer
y recibe una estricta ensefianza.
Conforta el corazoén,

conforta a la gente,

ayuda, remedia,

a todos cura.

(Ledn-Portilla, 1977: 125-127)
Como se advierte, el #amatini es el paradigma del intelectual mexica. Es el prototipo
de sabio, fil6sofo, el amante de la sabiduria. Leén-Portilla (1988: 42) enriquece su

perfil con otro texto cuya traduccién dice:

El modelo, el ejemplo, lo admirable,

El dechado, lo que brilla,
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la tinta negra, la roja,

los libros, las pinturas,

las que disefiaron,

a las que dieron color.

Nunca se olvida, nunca se pierde
su fama, su gloria,

su nombre, su historia.

Asi el tlamatini se erigié como el orientador de la vida sobre la tierra. Su poder
radicaba en el dominio del saber, producto del ejercicio de la racionalidad. Fue con-
sejero, especialista, escritor, forjador de la tradicién con base en la recuperacién de
la memoria. Como educador desempeifié la noble funcién de temachtiani, verdadero
maestro. Asimismo, heredé su saber en los amoxt/i —libros, cédices— como escritor
de textos.

Los incas, por su parte, también identificaron a su intelectual con el nombre
de ‘amauta’, popularizado por encargarse de cultivar, ensefiar, transmitir y conservar
la memoria. El término proviene del quechua: amawt’a que se traduce como maestro
o sabio. Sobre la responsabilidad del amauta recaia la imparticién de la educacién
formal de los nobles, a quienes instruia en las normas morales, religiosas, histéricas,
militares, y compartia conocimientos astronémicos, geograficos, matemadticos, meta-
largicos, politicos, etcétera.

Una de las revistas del campo politico-cultural latinoamericano mds relevantes
del siglo XX fue fundada por el intelectual peruano José Carlos Maridtegui en 1926,
quien rindi6 homenaje a la figura de estos sabios incas llamando a esa emblemitica

publicacién Amauta.
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Los pueblos originarios antiguos de Abya-Yala desarrollaron preocupaciones
persistentes en la elaboracién de planteamientos filoséficos al atender cuestiones
relativas al origen del mundo, a su relacién con la naturaleza, de la autoconciencia
sobre si y acerca del sentido de la existencia humana, entre otras muchas. Asi, las
soluciones cosmogénicas —mayas, mexicas e incas— constituyeron respuestas con
énfasis religiosos al internalizar la apreciacion de la existencia del mundo por la
intervencién divina. Esa preocupacién la propalé Quetzalcéatl entre los toltecas y
Viracocha en las culturas andinas (Saladino, 2017), por lo que las preocupaciones
humanas se contextualizaron y orientaron por sus creencias religiosas. Los mitos y

todas sus narraciones asi lo prueban.

2.1 Mi1To

Las referencias filoséficas en el mundo occidental acerca del mito se han enfocado a
escudrifiar sus contenidos racionales como fuentes originarias para dar cuenta del ori-
gen de las cosmogonias, asi como de hechos y de sucesos acerca de la naturaleza y de la
sociedad, en otras palabras, de toda manifestacién de la realidad. De ahi que estudiosos
como Mircea Eliade precisaran que el “[...] mito cuenta una historia sagrada; relata un
acontecimiento que ha tenido lugar en el tiempo primordial, el tiempo fabuloso de los

)

‘comienzos” (1978:12), con lo cual se aprecia como fuente imprescindible para explicar

la realidad de lo existente y tomarlo como historia verdadera.

[43]
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Como la intencién de este estudio se cifie a la preocupacion de poner de
manifiesto las racionalizaciones de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala
parece convincente sefialar al mito como fuente de ellas y, por ende, como parte del
cultivo de sus saberes filoséficos. La voz autorizada de Miguel Ledén-Portilla asi lo

ha sustentado:

Al acercarnos [...] a los mitos mesoamericanos [y por extensién andinos] no espere-
mos encontrar en ellos formas precarias de conocimiento en las que atin no ha aflorado
la abstraccién y en las que todo absolutamente suena a fantasia, consecuencias de
emotividad primitiva [...] (2014: 143-144).

Todo lo contrario, tanto en la Zona Andina como en Mesoamérica se construyeron
civilizaciones auténomas que cultivaron pensamientos integrados de las creencias
religiosas, magicas y miticas representadas en sus cosmovisiones, explicaciones cien-
tificas y reflexiones filoséficas. Ciertamente, el elemento aglutinador o irruptor lo
constituyé su profunda espiritualidad religiosa, desde la cual desprendieron, fomen-
taron y guiaron el cultivo de los demds saberes y précticas culturales.

La exposicién del mito representada como la fuente de las expresiones raciona-
les permite abonar argumentos e informaciones con las cuales se llega a la explicacién
que da origen a fenémenos y hechos de la realidad, mostrar su tipologia, cavilar sus
significados y sus roles.

Para internarse en el andlisis de las expresiones racionales contenidas en los
mitos, debe recordarse la existencia de diversas fuentes, varias de ellas verdaderas
joyas, imprescindibles por su contenido, entre ellas £/ Popol Vuh'y Dioses y hombres de
Huarochiri, dos obras escritas en la frontera histérica entre el mundo precolombino y
el periodo virreinal. José Maria Arguedas, traductor de la obra del quechua al espafiol

de la segunda obra, apunta que:
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[...] es la obra en quechua més importante de cuantas existen, un documento excep-
cional y sin equivalente tanto por su contenido como por su forma... ofrece un cuadro
completo, coherente, de la mitologia, de los ritos y de la sociedad en una provincia del
Peru antiguo.

Este libro muestra [...] la concepcién total que el hombre antiguo tenia acerca
de su origen, acerca del mundo, de las relaciones del hombre con el universo y de las

relaciones de los hombres entre ellos mismos (1975:9).

El contenido de los mitos creados por los antiguos americanos pone en evidencia
las principales preocupaciones filoséficas de todos los tiempos, como bien lo apunté
Arguedas en la cita anterior.

La incégnita que las antiguas culturas americanas tuvieron sobre el origen
del cosmos, de la tierra, de los fenémenos de la naturaleza y del hombre, llevé a sus
pensadores a generar relatos diversos, como mitos, los cuales contienen su palabra,
su verdad, la historia verdadera, construidos en la repeticién porque mediante ellas
atendieron y satisficieron sus inquietudes mds relevantes e ingentes.

En los mitos se atiende el origen del universo, del hombre y de toda su realidad
por accién de la divinidad, mediante la cual se justifica la relacién necesaria de lo
creado con los dioses, especialmente la del hombre. La humanizacién de los dioses
también se explica con los contenidos de los mitos, por lo cual se les considera relatos
sacralizados. Contienen y describen las acciones de Quetzalcéatl, de Tepeu y Gucu-
matz, de Pachacdmac y Pachamama, de Viracocha, etcétera.

La preocupacién por objetivar el contenido de los mitos como expresiones de
racionalidad se sustenta en el reconocimiento de sus elementos para efectuar clasifi-
caciones y tipologias, segiin los asuntos o rubros que abordan. Asi se han abordado
desde muy distintas perspectivas analiticas; por ejemplo, Alfredo Lépez Austin y

Luis Millones explican que
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Habri cientificos que se enfoquen en los relatos miticos para adentrarse en los flujos
de las tradiciones; que quieran entender en ellos los mecanismos de construccion de las
culturas; que pretendan ubicar caracteristicas para ordenar jerirquicamente sus taxo-
nomias; que busquen sensores para percibir las claves adecuadas para la interpretacion,
o nudos en las enormes redes que forman las cosmovisiones, o causas y efectos de los
actos cotidianos y de los no cotidianos.

Habri filésofos que vean en los mitos los engranajes de las estructuras légicas,
respuestas necesarias a la contradiccidn, el juego de las oposiciones, las bases para
operar férmulas matemadticas redentoras del pensamiento, recursos del ser humano

para ordenar la inmensa variedad de si mismo y de su circunstancia (2015: 27-28).

Sin embargo, hay profesionales con otros enfoques interpretativos que cultivan las
creencias a través de los intereses gnoseolégicos de la comunidad. Estos consideran
esos textos sagrados como verdaderos manantiales para sistematizar expresiones
racionales de las antiguas culturas americanas.

En consecuencia, el acercamiento a los mitos puede efectuarse al agruparlos en
rubros especificos, por ejemplo, los vinculados con intereses de estudios cientificos o
filoséficos. Una aproximacién a los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala para
identificar sus mitos como relatos centrales de las preocupaciones humanas posibilita
agruparlos en tres grandes temas: los cosmogénicos —relatos sobre la creacién del
mundo—, los antropogénicos —que narran el advenimiento del hombre a la exis-
tencia— y los fundacionales o morales —referidos a los origenes de los fenémenos
naturales y sociales vinculados a la cotidianidad—.

Miguel Le6n-Portilla (2014: 151) propuso una clasificacién mds amplia para

Mesoamérica segun la temitica de la historia contada:
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Mitos del tiempo-espacio primordiales o de los origenes césmicos.

Mitos sobre el ser y actuar de los dioses en el universo espacio-temporal.

Mitos y leyendas sobre los origenes étnicos de los distintos grupos.

Los mitos actualizados a través del calendario, en las fiestas y en la vida cotidiana.

Los mitos en relacién con la visién del mundo y con la especulacién de los sabios.

La revisién del contenido de los mitos posibilita la visualizacién de su significacién ra-
cional y los roles sociales desempefiados. En ellos relucen distintas connotaciones que
van mds all4 de meras narraciones o recordatorios al convertirse en “[...] elementos
significantes en la integridad de la cultura que, una y otra vez, irrumpian en el presente,
de acuerdo con los ciclos inherentes a todo acontecer” (Leén-Portilla, 2014: 150).

Entre los primeros aspectos que saltan a la vista en el reconocimiento de la
importante significacién de los mitos como pilares en la construccién de la cultura
de los antiguos pueblos originarios se encuentra la contribucién a la forja de la visién
holistica. Asi como el impulso a las cavilaciones del cosmos como un todo, de enten-
derlo como el escenario donde acontece la accién de los dioses, de los humanos y de
los demis elementos de la naturaleza, donde cada elemento resulta imprescindible
y su interaccién es la garantia de la existencia misma. Dicha posicién sistémica da
cuenta de las bases racionales inherentes a los contenidos de los mitos cosmogénicos
de todas las culturas y especificamente de incas, mayas y mexicas.

Asimismo, se observan en los antiguos mitos de Abya-Yala hechos reflexivos
referidos al orden temporal, de manera particular en el caso de los mitos mayas, por
lo que se les puede identificar como los primeros fildsofos del tiempo. Por ejemplo,
usaron sus relatos para justificar la existencia del tiempo a partir de la creacién del
uinal, como primera manifestacion relativa al surgimiento de todo lo existente. En
efecto, la expresién calenddrica, cuantitativa del mundo, trascendié la religiosidad y

situé al hombre en una dimensién temporal dentro del contexto de la infinitud.
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Otra expresion de racionalidad la constituye la praxis y referencia al ciclo como
materializacién del orden. Un caso paradigmatico lo representa el mito del Quinto
Sol de los nahuas con la exposicién de las cuatro épocas o soles que le precedieron, y
también de otros ciclos de menor duracién, como la contabilidad del ciclo de 52 afios,
de 365 dias, o su equivalente de los 73 ciclos de 260 dias, y el mes de 20 dias.

Los mitos no sélo atienden puntualmente la dimensién del tiempo sino de
su correlato espacial, ya que en ellos se exhibe la conciencia de éste como coor-
denada complementaria y explicativa de la vida cotidiana entre los nahuas: “Las
peregrinaciones desde el punto de partida como Chicoméztoc, que muchas veces
s6lo pueden situarse en una especie de geografia mitica, los antiguos asentamientos
de gente que obedece al designio de los dioses [...]” (Ledn-Portilla, 2014: 159)
los llevé a visualizar el espacio como el escenario de realizaciéon. O el caso de las
culturas andinas al concebir “[...] que los limites de la tierra se encontraban en
Titicacay en las tierras de los pachacdmac que se sitian en el mar de abajo. Mds alld
no habia otras tierras, ya no habia mds nada [...]” (Lépez y Millones, 2015: 252).
Entre las antiguas culturas de Abya-Yala, las referencias a los lugares miticos y los
espacios fisicos que ocuparon refuerzan su asidero a la tierra y al desarrollo de su
suelo cultural. Quizd esto se explique mejor con la preeminencia, entre los nahuas,
del verbo estar.

Ademds, resulta convincente destacar las referencias —por cierto, muy
consistentes— de la idea de cambio, de identificarlo como el motor de todas las
transformaciones espaciales y temporales, pues en los mitos de los antiguos pueblos
originarios se contextualizan los relatos dentro de un proceso de construccién-des-
truccién-regeneracion de los elementos del mundo al exhibir un proceder dialéctico
como elemento consustancial a todo cuanto existe.

Uno de los roles sociales mds importantes desempefiados por los mitos lo

constituye la justificacién del orden social. Efectivamente, las narraciones de nuestras
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antiguas culturas describen, en la recreacién de la humanidad, las situaciones de jerar-

quizacién prevalecientes. En el caso de la Zona Andina resulta clarividente:

[...] Este es el origen de la humanidad presente: el Sol, a pedido de Vichama, envié
tres huevos: uno de oro, otro de plata y el tercero de cobre. Del primero nacieron los
curacas o jefes indigenas, el de plata fue la cuna de sus mujeres nobles y del tercero, de
cobre, nacieron los runas o seres humanos en general. El milagro tuvo lugar en lo que
hoy es la provincia de Huacho... Hacia el sur, hasta la localidad de Arica... los nativos
reconocian, en cambio, a Pachacimac como su creador, que habria enviado cuatro

estrellas de las que descendian nobles y vasallos (Lépez y Millones, 2015: 254-255).

Asi, los contenidos de los mitos desempefian funciones a favor del szazu guo al man-
tener la hegemonia de los grupos gobernantes, al tiempo que forjan el determinismo
de la conducta y del quehacer de los seres humanos ante a los dioses (para quienes
eran vasallos), esto orient6 la praxis de sus ritos; y también frente a sus semejantes y
a si mismos.

Justamente para actuar en consecuencia, mediante los mitos regularon su com-
portamiento ante su entorno natural y sacralizado; por ejemplo, los andinos recurrie-
ron el término Auaca aplicado a cualquier objeto considerado especial, a accidentes de
la naturaleza, a templos, vestigios arqueoldgicos, cuerpo de personas muertas, indivi-
duos ofrecidos en sacrificio y al representante del poder (Limén, 2004), pero también
a la educacién moral con lo que respaldaron los intereses y las preocupaciones de los
sectores dominantes de las sociedades precolombinas.

Asimismo, los mitos ampararon la explicacién de fenémenos de la naturaleza o
los justificaron. Los testimonios resultan elocuentes al respecto en los estudios efec-
tuados por Alfredo Lépez Austin y Luis Millones, pues su interpretacion realizada

para el caso de Mesoamérica aporta un testimonio referido al diluvio:
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[...] lleva en si mismo los dos pasos de un proceso: la destruccién/reconstruccién del
mecanismo que permite el juego entre los opuestos complementarios generadores de
la dindmica y, en el mismo sentido, la instalacién del mecanismo por medio del cual
los dioses-tiempo visitardn el mundo en los ciclos permanentes de sus arribos. En
otras palabras, el mito del diluvio, incluido en el méds amplio mito de los Cinco Soles,
explica cémo se fundan, para provocar la dindmica del mundo, los mecanismos del

movimiento [...] (2015: 59-60).

Las referencias al diluvio como fenémeno divino causante del fin y principio de época
también resultan en una analogia a las lluvias torrenciales permanentes en distintas
regiones mesoamericanas. La racionalizacién de su existencia histérica queda subsu-
mida en este tipo de relatos. De esta manera puede sefialarse que los temas centrales
de los mitos trascienden al mundo de las creencias y a los contextos religiosos, porque
en ellos se localizan implicitamente racionalizaciones sobre los mas diversos aspectos
del mundo, de la naturaleza y de la convivencia humana.

Los antropdlogos e historiadores han avanzado al considerar a los mitos como
didlogos verdaderos y como medios de comunicacién con un cimulo de informacién;
todos generados por autores anénimos, multiples, dialogantes, de los pensadores
dedicados a construir las verdades antiguas.

Por esa riqueza de informaciones, interpretaciones, pensamientos, problemati-
zaciones y reflexiones —esbozados por medio de la narracién—, los mitos constituyen
tuentes imprescindibles para acompafiar la exposicion de las racionalizaciones de los
pueblos originarios antiguos de América, pues fueron contemporineos, convivieron,
nutrieron y se beneficiaron de otro tipo de racionalizaciones como las filoséficas, las

cientificas y las tecnoldgicas.
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2.2 QUEHACER FILOSOFICO

Gracias a la labor intelectual de Miguel Leén-Portilla —y la que hicieron muchos
otros investigadores— se ha justificado el cultivo de la filosofia entre los antiguos
pueblos americanos. Su espléndida labor pionera en torno al estudio de las creacio-
nes culturales de los nahuas ha resultado paradigmatica y constituye un punto de
referencia imprescindible para continuar la promocién, rescate y sistematizaciéon del
pensamiento generado entre los integrantes de las antiguas culturas.

Su praxis filoséfica ha consistido en encontrar las claves de la filosofia na-
hua al abonarla mediante la identificacién de las mas diversas cuestiones y dudas
intelectuales. A partir de estos argumentos se despuntan reflexiones en torno a la
clarificacién del destino de los hombres. Leén-Portilla —desde el origen de sus estu-
dios filoséficos con su obra, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes (1959) hasta su
colaboracién en el libro E/ pensamiento filosdfico latinoamericano, del Caribe y “latino”
(1300-2000)— persiste en sustentar

[...] que hubo en el México originario quienes se plantearon preguntas acerca del
destino del hombre en la tierra y el mds all4, el misterio de la divinidad y la posibilidad
de decir palabras verdaderas. En su pensamiento afloré asi una forma de discurrir
filoséfico, al menos al nivel de los presocriticos (no menos que el de un Hericlito o un

Parménides). (Leén-Portilla, 1959: 26).

Asi, pues, el cuestionamiento al cultivo de la filosofia de los pueblos de Abya-Yala
estd superado. Ademds, diversos estudiosos han enriquecido sus planteamientos,
problemas y temas; con los que se ha conformado hasta hoy un acervo con materiales
suficientes para mostrar las mds variadas racionalizaciones efectuadas por los pensa-

dores de las antiguas culturas americanas.
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En este tenor, resulta pertinente insistir en que el cultivo del /ogos —la palabra
verdadera, la praxis de la racionalidad— entre los pueblos originarios antiguos de
Abya-Yala debe efectuarse como parte de la comprensién holistica prevaleciente, en
la que los saberes no se producian de forma especializada sino como expresién de la
totalidad cultural en respuesta a sus exigencias y expectativas religiosas y sociales;
pues los pueblos de Abya-Yala habian construido, en sociedades estratificadas, la di-
vision del trabajo, resultando notoria la labor de quienes tuvieron la responsabilidad
de sistematizar los saberes, entre ellos, los de caricter filoséfico. A esos sabios se les

reconocié como tales. Por ejemplo, Garcilaso de la Vega suscribié:

No les falté habilidad a los amautas, que eran los filésofos, para componer comedias
y tragedias, que en dias y fiestas solemnes representaban delante de sus reyes y de los
sefiores que asistian en la corte... cuyos argumentos siempre eran de hechos militares,

de triunfos y victorias de las hazafias y grandezas de los reyes pasados [...] (1972:

144-145).

La autoconciencia de reflexionar acerca del sentido de la vida, ubicarse como parte
del cosmos, de cumplir el encargo de sistematizar saberes, de forjar el rostro cultural
al transmitir la palabra verdadera, fue expresada en poemas atribuidos a la labor

nemotécnica de los ancianos nahuas, que resumen el perfil y el quehacer del filésofo:

Entonces inventaron la cuenta de los destinos,
Los anales y la cuenta de los afios,

el libro de los suefios,

lo ordenaron como se ha guardado

y como se ha seguido

el tiempo que duré
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el sefiorio de los toltecas,

el sefiorio de los tepanecas,

el sefiorio de los mexicas

y todos los sefiorios chichimecas

(Maupomé, 1986: 19-22).

Asi, las expresiones de racionalidad entre los antiguos pueblos originarios de Ab-
ya-Yala se desenvolvieron gracias a diversos intelectuales, entre ellos los amautas, los
ah miatz y los tlamatinime. En ellos descansé una de las mas importantes funciones
como constructores de la cultura de las sociedades y de la memoria colectiva.

Su pensar exhibe la confluencia de los rasgos de su forma de vida: expectativas,
imaginaciones, pasiones, sensaciones, vivencias, relacioén con el cosmos, con la natura-
leza y sus practicas religiosas. El registro fue efectuado a través de distintos lenguajes
como el arquitectdnico, el escrito, el escultdrico, el pictérico, etcétera. De manera
que cuando hablamos de racionalidad en esta época entendemos la identificacién
de fundamentos y ejercicios mentales, racionales y emotivos con los que se explica,
interpreta o se resuelven cuestiones alternas.

En este tenor, es necesario precisar y destacar las razones relativas a las solu-
ciones cosmoldgicas, a su teologia natural, a las cuestiones caras a las circunstancias y
situaciones del estar en el mundo, a los fundamentos del saber, a sus categorias, a las
reflexiones en torno al hombre, a sus valores éticos, a las bases de su vida comunitaria
y a la construccién de su pensamiento naturalista; algunas de esas ideas serdn ejem-

plificadas en los apartados que se exponen a continuacién.
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2.3 REFLEXIONES COSMOLOGICAS

El interés por mostrar las referencias y reflexiones del pensamiento de nuestras an-
tiguas culturas —sobre el origen del universo y del mundo— impone la pertinencia
de diferenciar los 4mbitos semanticos de tres conceptos: cosmologia, cosmogonia y cos-
movision, algunas veces intercambiables, pues sus fronteras conceptuales son tenues,
toda vez que muestran contenidos semdnticos muy cercanos o repetitivos. Los tres
términos emplean la etimologia cosmos, palabra de origen griego cuyo contenido se
relaciona con el mundo y el universo.

La palabra cosmologia se ha empleado como la concepcién filoséfica orientada a la
explicacién de los principios generales relativos al origen del universo; actualmente ha pa-
sado de ser una disciplina filos6fica con escaso cultivo en este ambito a una rama de ciencia
cuyos estudiosos fomentan un creciente interés por la investigacién de sus fenémenos y
hechos, particularmente apoyada en los grandes e inusitados avances tecnolégicos.

El término cosmogonia, etimolégicamente, significa teoria acerca del origen
del universo y su organizacién. Su cultivo se ha afincado en las sociedades como
tradiciones explicativas del mundo con base en actitudes meramente especulativas
acompanadas de referencias mitolégicas y religiosas.

En cambio, el significado de la palabra cosmovisién se ha trabajado como
una preocupacién vivencial, anclada en la referencia a la posicién o visién forjada
por cualquier persona como consecuencia de circunstancias espaciotemporales del
mundo en el que se desenvuelve, por lo que en el dmbito de la filosofia se le equipara
al término aleman Weltanschauung. Las referencias acerca de la visién del cosmos (del
mundo o del universo) se acotan a las experiencias de cada ser humano.

En este punto, debe reiterarse que ya entre los antiguos pueblos originarios se
atendi6 el problema del origen del mundo con base en su conviccion irrefutable de

la intervencién divina en su creacién y para el efecto forjaron categorias especificas
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con las cuales lo justificaron (Saladino, 2017). Es necesario aclarar que, de los tres
conceptos mencionados, el de cosmologia se empleé como recurso para explicar la
conciencia y los argumentos racionales que dan cuenta del origen y estructura del
universo. Por la existencia de material suficiente sobre este tipo de cuestiones, se
presentan por separado las ideas de mexicas, mayas e incas.

De los abundantes testimonios surgidos de la cultura mexica se pueden extraer
diversas narraciones para poner de manifiesto las racionalizaciones sobre el mundo
con base en la accién creadora de dos dioses, uno de rostro masculino y otro de
rostro femenino: Zonacateuctli'y Tonacacihuatl, pareja increada que siempre estuvo
en el treceavo cielo —en el Omeyocan o lugar de la dualidad primordial—, quienes

concibieron cuatro hijos, convirtiéndose con esto en padre y madre de los dioses

El primero fue Tlatlaubqui Tezcatlipoca (el Tezcatlipoca rojo); el segundo, Yayauhqui
Tezcatlipoca (el Tezcatlipoca negro); el tercero fue Quetzalcoat! (el Tezcatlipoca blanco),
al que los mexicas también llamaron yohualli-ehecat! (noche, viento). Por ultimo, con-
cibieron a Huitzilopochtli, el Zezcatlipoca azul o Maguizcoatl, el més pequeiio de todos,
quiza porque su culto fue el mds reciente en ser introducido, el mas joven. Todos ellos
dioses centrales en la antigua religién. Sin embargo, los mexicas pronto identificaron
a su dios tutelar con el principio supremo, Ometeotl, de representar un aspecto de la

dualidad pasé6 a ser considerado el mismo dios (Flores, 2016: 50).

A dichos dioses, con base en la tradicién iniciada por los toltecas, se les responsabiliza
de la creacién del mundo: Quetzalcéatl y Huitzilopochtli lo ordenaron, crearon el
tuego, el sol, el maiz, la primera pareja humana, los dias, meses, “después crearian el
lugar de los muertos; mds tarde originarian el agua, el mundo, al final se pondria en
marcha el universo: donde impera la creacién y destruccién como resultado de su

misma obra” (Leén-Portilla, 1980, citado en Saladino, 2017: 15).
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Respecto al mundo, buscaron conferir dos dimensiones: la espacial y la tem-
poral. La racionalizacién espacial la representaron de forma horizontal. Ubicaron la
zona habitable como una isla inmensa dividida en cuatro rumbos o cuadrantes que
convergen en el ombligo de la tierra, tales regiones la constituyen: el Norte, region
de los muertos, lugar de Mictlantecutli, color negro; el Sur, regién de las sementeras,
Tlalocan, lugar de Tlaloc, del color azul; el Oriente, regién de la luz, de la fertilidad y
de la vida, lugar de Quetzalcoatl, simbolizado con el color blanco; Poniente, casa del
Sol, lugar de Huitzilopochtli, pais del color rojo (Saladino, 2017: 15). La percusién en
la vida terrenal consistié en orientar la planificacién de los centros ceremoniales.

Sus relatos, igualmente, contienen exposiciones de la representacién vertical
del mundo pues sefialan al 7opan como el lugar de los trece cielos, regién habitada
por los dioses. El principal interés gnoseoldgico gravita en distinguir los caminos
de los astros en €l: 1) el camino de la Luna y la regién de las nubes; 2) la regién de
las estrellas; 3) la region del Sol; 4) la region del planeta Venus; 5) la region de los
cometas o estrellas humeantes; 6) la region de color verde (el cielo del dia); 7) la
regién de color azul (el cielo de la noche); 8) la regién de las tempestades; 9) la region
de color blanco; 10) la regién de color amarillo; 11) la regién de color rojo, que con las
regiones 12 y 13 fueron considerados la morada de Ometeot/ (Saladino, 2017).

Eltérmino #actipaclo emplearon para designar la superficie terrestre, la region
en la que vive el hombre. Lo identificaron como el nivel intermedio, ubicado entre los

cielos y la region de los muertos:

La superficie de la tierra (#alticpac) es un gran disco situado en el centro de un uni-
verso que se prolonga horizontal y verticalmente. Alrededor de la tierra estd el agua
inmensa (teo-atl), que extendiéndose por todas partes como un anillo, hace del mundo,
“lo-enteramente-rodeado-por-agua” (cem-a-ndhuac). Pero, tanto la tierra, como su

anillo inmenso de agua, no son algo amorfo o indiferenciado. Porque, el universo se
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distribuye en cuatro grandes cuadrantes o rumbos, que se abren en el ombligo de la
tierra y se prolongan hasta donde las aguas que rodean al mundo se juntan con el cielo

y reciben el nombre de agua celeste (I/buica-atl) (Leén-Portilla, 1959: 124).

Como se puede apreciar, Miguel Leén-Portilla interpret los rasgos constituyentes
del mundo terrenal, circunscrito por los cielos, el inframundo y los mares.

Con respecto al Mictldn, o inframundo, debe sefialarse que lo representan
con nueve pisos subterrdneos, que identifican como la regién de los muertos, donde
habitan Mictlantecutli y Mictecacihuatl (Sahagtn, 1979, citado en Saladino, 2017).
Igualmente, tal concepcién vertical del mundo determiné la orientacién de la
construccién de pirdmides.

La concepcién temporal del mundo fue situada como un proceso permanente
de construccién, de destruccién y de regeneracién. Con ello se evidencié la sucesion
de cinco edades a partir de la existencia humana, salvindose una pareja en cada época.
La era histérica corresponde a la materializacién de dichos relatos, se le identifica
como el Quinto Sol o Nahui Ollin, Sol de Movimiento, cuyo rasgo principal lo cons-
tituye la accién humana.

De esta manera puede demostrarse que, ante la interrogante sobre el origen del
universo, los mexicas atendieron la preocupacién con relatos escritos y esculpidos en
los que se da cuenta de la atencién a tan ingente problema de la conciencia humana.
Asimismo, endosan a las deidades el origen y orden del mundo, lo cual sintetiza un
verdadero macrosistema conceptual con eje geométrico (Lépez, 1980).

Por lo que respecta a la concepcién de mundo entre los mayas, si bien mantiene
semejanzas con las culturas del centro de México, tuvo sus peculiaridades; por ejem-
plo, con relacién a la explicacién acerca del origen del mundo existe una exposicion

semejante a la mexica, segun se constata en el Chilam Balam de Chumayel (Mufoz,

2014).
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También se ha encontrado que el discurso de la creacién perviviente se siste-

matizé justo en el inicio de la época de dominio colonial, de similitud inocultable con

el relato biblico contenido en el Génesis (Saladino, 2017). Exactamente, en el Popo/

Vuh se relata la creacién a partir del estado de suspenso, en silencio y vacio:

No habia nada que estuviera en pie; sélo el agua en reposo, el mar apacible, solo y
tranquilo. No habia nada dotado de existencia.

Solamente habia inmovilidady silencio en la oscuridad, en la noche. Sélo el Crea-
dor y el Formador, Tepeu, Gucumatz, los Progenitores estaban en el agua rodeados de
claridad. (Popol Vub. Las antiguas leyendas del Quiché, 2003: 23).

Con relacién a la estructura del mundo, a éste lo concibieron en forma horizontal y en

posicién vertical, Alberto Ruz Lhuillier precisa que “[...] la tierra era una superficie

plana y cuadrada... una ceiba marcaba en el centro una quinta direccién vertical

[...].7 (1981: 58). Esta idea tiene una representacion espléndida en la pirdmide de

Kukulcdn, popularmente conocida como El Castillo de Chichen Itza, en cuya base se

puede observar la estructura cuadricular del mundo:
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Sus 9 cuerpos piramidales tienen una significacién lunar, corresponden a los 9 sefiores
de la noche; cada una de sus cuatro escaleras consta de 91 peldafios, los cuales repre-
sentan la duracién de cada una de las cuatro estaciones del afio y que juntas dan la
suma del afio calcular y ritual de 364 dias. Los 9 cuerpos piramidales divididos en dos
por cada una de las escaleras alcanzan en cada caso la cifra de 18 dias que corresponden
a la duracién del mes y multiplicados por las 4 caras de la pirdmide totalizan 72 afios

solares que equivalen a 4 periodos de 223 lunaciones o 73 tunes. (Garcés, 2012: 273).
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El simbolismo abarca diversidad de aspectos que constituyen una rica expresion de
sus racionalizaciones amparadas en el cultivo de creencias y de practicas religiosas.
Al igual que entre los pueblos mesoamericanos, en la Zona Andina existieron
narraciones relativas a la explicacién del origen del cosmos, del mundo, de la natu-
raleza y del hombre. Las fuentes son de tipo arqueoldgicas, asi como narraciones del
siglo XVI, ya con caracteres latinos, como el caso de Dioses y hombre de Huarochiri.
El pensamiento de las culturas andinas sustenta todo lo existente como obra de los
dioses. Justamente, en varios relatos del contenido de la obra mencionada se plantea

como producto de la tradicién:

Dicen que Cuniraya Huiracocha fue muy antiguo. Antes que ¢l no habia nada en
este mundo, dicen. Y fue ¢él, creen, quien hizo las montafias, los drboles, los rios, los
animales de todas las clases y las chacras para que el hombre pudiera vivir (Dioses y

hombre de Huarochirt, 1975: 77).

De modo que las concepciones desarrolladas por los pensadores de las antiguas cultu-
ras americanas dejaron establecidas las bases tedricas de la existencia del cosmos, del
orden, razén y sentido del mundo, al que autoconcienciaron como un escenario en el
que los elementos de la naturaleza son parte constituyente de un todo arménico y de
un espacio de convivencia entre animales, plantas, minerales. Quiza el concepto que
mejor sintetiza dicha apreciacién lo describa el término pacha, del quechua, que sig-
nifica el “[...] universo ordenado en categorias espaciotemporales [...]” (Estermann,
2009: 37); lo cual implica la concepcién holistica del cosmos como expresién de la
interrelacién de todos sus elementos.

En Ia relacién que plantearon del cosmos, se deriva el cultivo de las ideas en

contraste con la filosofia de los pueblos: la internalizacién del cambio como accién
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permanente de la actuacién de los seres divinos. Asi lo recuperé Miguel Le6n-Portilla

en el poema “Sélo por breve tiempo™:

Pero yo digo:

sélo por breve tiempo,

s6lo como la flor del elote,

asi hemos venido a abrirnos,

asi hemos venido a conocernos
sobre la tierra.

Sélo nos venimos a marchitar,

joh amigos!

que ahora desaparezca el desamparo,
que haya alegria.

¢Qué comeremos, amigos nuestros?
¢Por qué habremos de alegrarnos?
(Leén-Portilla: 2012: 109).

Complementariamente tuvieron una honda comprensién de la finitud. Entre los
tlamatinime nahuas esta preocupacién fue persistente, no sélo como consecuencia de
reconocer la existencia de seres divinos a quienes la infinitud de sus saberes y acciones
les resultaba inherente, sino por apreciarse como seres limitados. En este sentido,
Nezahualcéyotl suscribié un reconocimiento en las cosas, en la naturaleza y en los

seres humanos, como lo ejemplifica parte de su poema “Somos mortales™
Como una pintura

nos iremos borrando.

Como una flor
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nos iremos secando

aqui sobre la tierra
(Ledn-Portilla, 2012: 31).

Una idea genial esbozada por estos antiguos pueblos —en especial trabajada por
los mayas— es la idea de tiempo. Lo concibieron como un instrumento conceptual
basico para explicar su desenvolvimiento histérico y como dimensién fundamental
para complementar su nocién espacial.

Esta interpretacién iniciada por J. Eric S. Thompson la han continuado otros
estudiosos, como Garcés, que menciona el desarrollo de una filosofia del tiempo por

los mayas al escribir que:

Su gran penetracién en las observaciones siderales y su completa capacidad para la
elaboracién de computaciones resultante de su obsesién por el tiempo, los llevaron
a construir un modelo matemadtico del mundo, que resulta ser una interesantisima

expresion del pensamiento racional (2012: 155).

Recordemos que en el Popol Vub inicamente se ejemplifica la idea del tiempo cero al
sefialar que no habia mds que el instante de reposo —inmévil, silencioso, obscuro y sin
movimiento—. Los testimonios arqueoldgicos escritos sustentan que para los mayas
el tiempo era dindmico, pues lo vieron, lo vivieron, lo planificaron, lo registraron, lo
matematizaron, lo consideraron fundamento de la vida misma en otras palabras, y
lo conocieron a partir de su concientizacién y sistematizacion efectuada por los 45
miatz, sus filésofos (Rios, 2015).

La praxis de su concepcién del tiempo permite mostrar su visién holistica en la
que interactdan précticas religiosas, pensamientos magicos, mitos, racionalizaciones

cientificas y filoséficas, en su vida cotidiana.
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2.4 ELEMENTOS SOBRE TEOLOGIA NATURAL

El tema de Dios es esencial en las creencias y ritos religiosos de las antiguas culturas
de Abya-Yala. El argumento sirve para esbozar reflexiones acerca de su pensamiento
en torno a tan importante concepto; por ello, resulta factible intentar una breve ex-
posicién al respecto. Hay referencias en las que se observa una invocacién mids alld
de mero receptor de oraciones y plegarias en las racionalizaciones relativas a sus atri-
butos y virtudes, pues en efecto, las deidades se consideran creadoras de todo cuanto
existe, y en sus teorias se observa la jerarquizacién divina. Al cultivar una concepcién
politeista, las deidades aumentan con la determinacién de nuevos fenémenos. A las
deidades se les responsabiliza de la creacion y existencia de hechos, de fenémenos y
de acciones especificas; mds ain aparecen visos de cierto monoteismo.

Existen diversos testimonios nahuas en los que se habla del ser creador, 77o-
que Nahuaque; de quien reflexioné sus expresiones Nezahualcéyotl en varios de sus

poemas, por ejemplo:

No en parte alguna puede estar la casa

Del inventor de si mismo.

El sefior nuestro, por todas partes es invocado,
Por todas partes es también venerado.

Se busca su gloria, su fama en la tierra.

Eles quien inventa las cosas,

él es quien se inventa a si mismo.

Por todas partes es invocado,

Por todas partes es también venerado.

Se busca su gloria, su fama en la tierra

(Leén-Portilla, 2016: 64).
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Los atributos que predica Nezahualcéyotl de Dios son su omnipresencia, su autosufi-
ciencia, la apreciacién sobre su unicidad, su incesante busqueda y agradecimiento por
sus acciones en el #acticpac, y lo reconoce como creador de todo cuanto existe.

Con respecto a la cultura maya, igualmente se ha identificado la inferencia de

Dios como ser tnico:

La concepcién de Hunab Ku “el dios tnico”, puesto que esto significa su nombre, y las
profundas concepciones filoséficas en relacién con el sentido del tiempo alcanzadas
durante el periodo de mayor madurez de esta cultura, aunadas a la contemplacién de
los grandes procesos del cosmos, apuntaban ya una tendencia hacia el monoteismo, al
menos entre la alta jerarquia intelectual de los astrénomos y matematicos [ ...] (Garcés,

2012: 131).

De manera que la reflexién acerca de la existencia de un ser creador de todo cuanto
existe —con virtudes inherentes a la perfeccién, que para algunos estudiosos parece
incipiente— puede localizarse en distintas referencias vinculadas con la labor de los
pensadores mayas.

En el caso de los incas, también se cuenta con informacién de las que se ob-
tienen testimonios con los que se plantean reflexiones acerca de Dios como creador
del mundo, de la naturaleza, del ser humano, y lo identifican inmaterialmente, como

una idea verdadera:

[...] Viracocha, el creador del hombre; porque la gente para adorar decia asi: ‘Cuniraya
Viracocha, hacedor del hombre, hacedor del mundo, ti tienes cuanto es posible tener,
tuyas son las chacras, tuyo es el hombre: yo'... sin que pudieran ver a Viracocha, los

muy antiguos le hablaban y adoraban (Dioses y hombre de Huarochiri, 1975: 25).
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En consecuencia, con base en los testimonios existentes sobre la religiéon de las
antiguas culturas americanas, resulta factible sefialar la existencia de un ser creador
—ciertamente con referencias dualistas— omnipresente; jerirquicamente superior
a las demds deidades; autosuficiente; a quien se adjudica la idea de perfeccién; sélo

cognoscible intelectualmente, producto de la actitud de abstraccién de sus pensadores.

2.5 EPISTEMOLOGIA SOBRE EL SABER

Desde el @mbito de la filosofia, existe un interés creciente para analizar los fundamen-
tos segun el tipo de conocimiento desarrollado por los antiguos pueblos originarios.
De esta manera se comprende mejor sus intencionalidades, argumentos y exposicio-
nes al considerar aspectos como su coherencia, rigor y veracidad gnoseolégica. Asi,
la génesis de sus saberes puede interpretarse como resultado de la conjuncién de
sus intelecciones, sensaciones y voliciones; de preocupaciones teéricas y de sus ocu-
paciones practicas, lo que nos muestra el ejercicio de un pensamiento estructurado,
integrador, holistico y sintetizador.

De ese modo, los conocimientos de los pobladores prehispanicos de Abya-Yala
adquieren el rango de verdaderos saberes sustentados en actos y sentidos: sensibili-
zaron al corazén, la razén y el habla con el actuar para acercarse a la comprensién de
todo tipo de manifestaciones de la realidad mundana, de manera que se les otorga
una intencionalidad explicita como instrumento para actuar bien ante sus deidades
—ya fueran éstas representadas por fuerzas césmicas, elementos o fenémenos de la
naturaleza— y conducirse adecuadamente en la relacién con sus semejantes (Herndn-
dez, 2013).

Su teoria sobre el saber puede singularizarse por su légica, su rigor epistemo-

légico, sus tradiciones culturales y su praxis, toda vez que emplean diversas y ricas
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categorias o conceptos. Los aportes de Miguel Leén-Portilla en materia de cultura
nahuatl son prodigiosos: tres son considerados macroconceptos: #apializtli = acciéon
de preservar o guardar algo, tradicién; in-yuhcatiliz = la accioén que lleva a existir de un
modo determinado, cuyo dmbito omniabarcante puede sintetizarse en el término ‘cul-
tura’; y toltecayotl, toltequidad = conjunto de instituciones y creaciones de los toltecas;
toltequidad es el vocablo que ahora se identifica y traduce como civilizacién. De hecho,
Leoén-Portilla define zo/tecayor/ como “[...] el gran conjunto de creaciones del hombre
en sociedad, artes y urbanismo, organizacién compleja, centros de educacion, escritura,
calendario, saber acerca de la divinidad y del mundo” (Le6n-Portilla, 2014: 21).

La terminologia forjada por los antiguos pueblos americanos —especifi-
camente, los nahuas— da cuenta de la capacidad de abstraccién desarrollada por
sus pensadores, los tlamatimine. La lista puede ser amplia, pero para los propdsitos
filoséficos de este estudio se ejemplifica con: Typan = lo que estd sobre nosotros;
Mictlan = regién de los muertos, puede interpretarse como lo que estd mas alld de
la experiencia, de lo que delatan las palabras; neixtlamachiliztli = la accién de dar
sabiduria a los rostros, y que se traduce por el concepto de educacién; in xochitl in cui-
cat/ = flor y canto, palabras verdaderas, el contenido de la poesia; ne/tiliztli = verdad.
(Leén-Portilla, 1980).

Los significados de sus conceptos estuvieron orientados a sustanciar el sentido
mismo de la existencia humana, a la vida como etapa cuyo desenlace es la muerte y la
muerte como germen de la vida, en una relacién dialéctica indisoluble; asi como para
justificar la ideologia dominante; por ejemplo, el “[...] pensamiento que existia sobre
el més alld, y cémo al guerrero le esta reservado el mejor destino: acompaiar al sol;
ademds, podrd convertirse en ave a los cuatro afios, su trascendencia estd asegurada”
(Matus, 1976: 15).

La construccién de una epistemologia de las categorias de los antiguos pueblos

originarios debe partir de la comprensién y contextualizacién de sus tradiciones, es
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decir, de la produccién cultural, la hegemonia politica de los sectores sociales, las
ideologias dominantes, etcétera. Lo avanzado en el estudio hermenéutico de la cul-
tura nihuatl deberd realizarse también con las demids culturas, como la de los incas y
los mayas.

Por ahora, reconozcamos la intuicién de la estudiosa de las culturas preco-
lombinas Birgitta Leander, quien reconoce que en nuestro continente se creé un
sistema intelectual distinto del occidental, capaz de realizar ejercicios intelectuales
de “[...] una gran delicadeza y finura, de una intensa creatividad artistica y de una
profunda espiritualidad [...]” (Leander, 1972: 15),lo que dot6 a los pueblos y Estados

prehispanicos de sabiduria con bases racionales.

2.6 FILOSOFiA DE LA CULTURA

La génesis de las tradiciones culturales en los antiguos pueblos originarios ameri-
canos proviene de hace cuatro milenios, época en la que se constituyen las primeras
sociedades sedentarias que, segin los estudios arqueoldgicos, corresponderian a los
periodos en los que Mesoamérica consigna la existencia de la cultura Olmeca —en
la costa del Golfo de México y en Sudamérica— y la cultura Chavin —en la costa
norte del Océano Pacifico.

Desde entonces, los aportes culturales hechos por los pueblos de ambas regio-
nes se efectuaron como consecuencia de sus preocupaciones por mantener la armonia
c6smica mediante la corresponsabilidad humana. Asi fundaron su religién; su ma-
gia; sus mitos; su arte; sus registros escritos como las racionalizaciones cientificas,
filoséficas y técnicas; sus instituciones econdmicas, educativas, politicas, con las que

preservaron y acrecentaron su produccién cultural. Toda esta cultura generada de
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manera auténoma, practicamente sin contacto con otras sociedades, lo cual denota su
genio inventivo y su tradicién de autosuficiencia.

La conciencia de cultivar sus tradiciones culturales —con creciente creativi-
dad— se observa en el fomento relativo a la universalizacién de la educacién, en el
establecimiento de instituciones ad hoc, en la generacién de conceptos o instrumentos

nemotécnicos. Sobre la cultura ndhuatl, se ha establecido que:

[...] los sabios prehispanicos se valian de expresiones como ésta: in huecaub tatolli, “pa-
labras acerca de lo antiguo”, o de la forma abstracta de #atolli o sea tlatdllot], “conjunto
de palabras”, con la idea implicita de que se trataba precisamente de un “conjunto de
palabras-recuerdo”. En otros lugares encontramos la forma itolloca, “lo que acerca de
algo queda dicho”[...]

[...] siempre en relacién con las mismas, se confié a los amoxtli, “libros”, dmati,
“papeles”[...]

[...] xiuhdmatl, “papel o libros de afios”[...] (Ledn-Portilla, 2014: 78-79).

Algo semejante realizaron las otras culturas antiguas americanas como lo prueban los
permanentes rescates arqueoldgicos, etnolégicos e histéricos.

La idea de cultura desarrollada por los antiguos pueblos originarios de Ab-
ya-Yala no se redujo al interés exclusivo de mantener la memoria intelectual de sus
antepasados y enriquecerla; sino a uno mas amplio, trascendente, la de dejar rastro
sobre su existencia e ingenio. Esa interpretacion la sustentan los estudios de Eduardo

Matus Moctezuma, relativos a las culturas mesoamericanas al suscribir que:
La necesidad presente en el hombre de trascender, de no morir o dejar de ser, lo ha

llevado... a buscar los medios necesarios para proyectarse aun después de la muerte.

Asi, ha encontrado que a través de las flores y los cantos o de la existencia en otra vida
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lograri ese fin anhelado que no se rompe con la muerte fisica, y es el momento en que
los dioses de la muerte hacen su presencia plena, total, y se crean los diversos lugares a

los cuales el hombre ird después de la muerte [...] (Matus, 1976: 67).

Esta idea de cultura expone la cosmovisién dominante, en la que las practicas religio-
sas y sus creencias son rectoras de las actividades de los humanos, pero ademas les es
inherente su preocupacién vivencial de legar la creatividad intelectual y material para

las generaciones futuras.

2.7 ANTROPOLOGIA FILOSOFICA

Entre los antiguos pueblos originarios existi6 autoconciencia sobre el origen divino de
su existencia. Sobre todo, acerca de su responsabilidad ante las deidades para garantizar
el funcionamiento del cosmos y su actuacién mundana con el respeto a los demds ele-
mentos de la naturaleza como fundamentos para mantener la armonia césmica.

Este aspecto se visualiza también en su génesis, pues sus relatos explican los
diversos intentos de los dioses para crear al hombre, tanto entre los pueblos me-
soamericanos como en los de la Zona Andina, segin se expone en el Popo/ Vuh 'y
en Dioses y hombre de Huarochiri, con lo cual se patentiza su natural complejidad.
Tal autoconciencia enfocada al antropocentrismo se delata en el concepto formado
entorno al hombre, por ejemplo “[...] en el mundo ‘muisca’. Desde la significacién
del vocablo se autodefinen como hombres, personas: ‘muexca’significa ‘hombre’. Esto
implica un alto nivel de autoconciencia, que les permitié un significativo desarrollo
de su cultura” (Sudrez, 1993: 32).

Las racionalizaciones de los filésofos de las antiguas culturas americanas fueron

expresadas con riqueza de detalles como el lenguaje metafdrico tan recurrente entre
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los nahuas en lo que, a decir de Miguel Leén-Portilla, describian al hombre como
“duefio de un rostro y un corazén” (2014: 433). Ambos aspectos debian ser cultivados
por la accién humana principalmente a través de la educacion, neixtlamachiliztli.

El perfil del ser humano forjado por los pueblos del altiplano de tradicién
nihuatl de asignarle rostro y corazén se fundamenta con el empleo del concepto ix#/i
(fisonomia moral, rostro); y yolot/ (corazén); no se nace con ellos, son forjados por
el educador. Asi exhiben el conocimiento de la naturaleza humana. La sabiduria del
rostro y la firmeza del corazén buscan lo mds valioso: xochitlincuicat! (el mundo de
flor y canto, simbolos de verdad, poesia y arte); en xochitlincuicat/1a persona encuentra
la raiz y misterio de lo que lo sobrepasa; es el camino de la verdad del misterio de
la vida; meltiliztli = verdad, la raiz y fundamento. Dios expresa la belleza utilizando
al hombre; no busca representacién fiel de lo existente, sino su raiz y fundamento
(Leén-Portilla, 1980). No se puede llegar a la verdad (Saladino, 2017).

Decir palabras verdaderas en la tierra para dar sentido a la vida, al apuntar lo
que sobrepasa. La respuesta aparece en el “Didlogo de la poesia: flor y canto”; arte y
poesia constituyen la Gnica manera de decir palabras verdaderas, inico camino para
llegar a la verdad. Con la poesia el hombre puede escapar de la tierra —tlactipac- en
busqueda de la felicidad, donde se vive la verdad.

El sentido de la existencia humana de los antiguos pueblos originarios de
Abya-Yala fue fundamentado con base en la concepcién forjada de la colectividad
como parte de la armonia césmica, como corresponsables —por encomienda divi-
na— para garantizar su funcionamiento, ciertamente realizada dentro de una idea de
incertidumbre. Recordemos un poema de Nezahualcéyotl que plantea la relatividad

histérica de la vida humana:

En vano he nacido,

en vano he venido a salir
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de la casa del dios a la tierra

;yo soy menesteroso!

Ojalé en verdad no hubiera salido,

que de verdad no hubiera venido a la tierra.
No lo digo, pero...

¢qué es lo que haré?,

joh, principes, que aqui habéis venido!
¢vivo frente al rostro de la gente?,

¢qué podra ser?

jreflexional!

¢Habré de erguirme sobre la tierra?
¢Cual es mi destino?,

YO SOy menesteroso,

mi corazén padece,

tu eres apenas mi amigo

en la tierra, aqui.

¢Cémo hay que vivir al lado de la gente?
¢Obra desconsideradamente,

vive, el que sostiene y eleva a los hombres?

(Leén-Portilla, 2016: 75).

En tales versos se puede apreciar que Nezahualcéyotl tuvo una clara autoconciencia
de las limitaciones humanas, ademds de su dependencia divina, por lo que recomien-
da la reflexion para esclarecer el destino de los seres humanos sobre la tierra, aborda
el tema de la convivencia con sus semejantes y, estoicamente, plantea la postura exis-

tencial de enfrentar los problemas con esfuerzo y resignacién permanente.
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Los testimonios sobre el origen y sentido de la vida del hombre sobre la tierra
entre los mayas posibilitan apreciar la imposibilidad de la perfectibilidad humana,
pues es un atributo que s6lo corresponde a sus creadores: los dioses, quienes tienen
que ensayar y repetir, ante sus acciones fallidas, su creacién. E1 Popo/ Vuh narra los
ensayos de confeccién del hombre de tierra, de madera, de maiz. Con lo que se inter-
preta que a los dioses les resulté mas ficil crear al mundo que al hombre (Popo/ Vuh o
El libro del consejo, 1964).

En la mitologia maya, el hombre fue producto del maiz, cuya particularidad se
compone al poseer cara, habla, oido y las capacidades de meditar, moverse y conocer.
E incluso asi, es un ser finito y con un destino manifiesto de colaborar con los dioses
en la conservacién de la armonia césmica (Saladino, 2017).

En cambio, las culturas andinas —segun lo corroboran las fuentes rescatadas
de su memoria— sefialan como destino de su vida servir a las deidades y convivir con
sus creaciones. En su pensamiento dialéctico de vida-muerte, se explica el retorno de
los muertos: “Por esta causa, los hombres aumentaron, se multiplicaron con exceso. Y
era muy dificil encontrar alimentos. Tuvieron que sembrar en los precipicios, en los
pequeiios andenes de los abismos. Vivian sufriendo” (Dioses y hombres de Huarochiri,
1975:119). De esta manera se justificaron las duras tareas productivas para garantizar
la subsistencia y asumieron el reto con la invencién de diversas técnicas agricolas.

La vida de esfuerzos y de sufrimientos en la tierra culminaba con la muerte
para lo que se efectuaban ceremonias con el fin de localizar el camino correcto para
integrarse al universo de los ancestros. Asi, el fallecido habia concluido sus quehace-
res en el mundo terrenal (Lépez y Millones, 2015). Y mejor atn, Pachamama, la diosa
de la tierra, “[...] reclama al ser humano su retorno a la matriz primordial a través
de la muerte, para resurgir en la otra vida, concepto que tiene como fundamento el

renacimiento ciclico de la naturaleza [...]” (Limén, 2004: 120).
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Como se puede observar, la concepcién del hombre y el sentido de vida y
muerte tuvieron una fundamentacién divina pero argumentada racionalmente, de
la que se cuentan con rubros para sefialar que la conciencia de si como seres huma-
nos generé una autopercepcion, dando cuenta de su quehacer reflexivo dentro del
contexto religioso dominante. En ella se observan cavilaciones de sus limitaciones
y responsabilidades ante si mismos, sus semejantes, y la naturaleza. Todo esto para
satisfacer las encomiendas asignadas por la divinidad considerada parte central de la
armonia del universo, pues con ello se mantenia el orden césmico; y, en el caso de los
nahuas, con la inmolacién de los elegidos.

La implicacién de estos planteamientos antropoldgicos estriba en constituirse

en génesis y fundamento del humanismo en Abya-Yala.

2.8 ETica

Las antiguas culturas americanas cultivaron relaciones con el cosmos, la naturaleza
y entre sus semejantes con normas que todos debian seguir, éstas eran transmitidas
desde los tiempos mds remotos, a través de instituciones como la familia, las institu-
ciones educativas y el Estado. Leyes que fueron inflexibles en su observancia por el
simple hecho de que su violacién traeria consecuencias nefastas, segin sus creencias,
por el destino divino marcado.

Asimismo, con base en esa concepcién predestinada, los pueblos primigenios
sustentaron su sistema racional de comportamiento personal ético, al proponer un
verdadero desarrollo intelectual de hombres y mujeres, para obrar con justicia, obe-
diencia, rectitud, respeto y mistica de trabajo. Las personas se moldeaban con la edu-
cacién familiar, la escolar y la vida comunitaria, de donde emergian los fundamentos

del sentido de su vida y de afanarse en el cultivo de la vida buena. Esa ética ampar6 su
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buen vivir como testimonio de su existencia. De este modo nacié el auténtico sentido
de vida de integrantes de los pueblos originarios.

La creacién de modelos destaca varios elementos, entre ellos: las deidades,
los gobernantes justos, las personas de mayor edad, y —quizé el mds convincente lo
representa la imagen y accién en la sociedad— los sabios. Los ah miatz, los amautas,
los tlamatinime, los temastiani, muy bien retratados por un poema ndhuatl, del que

extraigo dos estrofas:

El mismo es escritura y sabiduria.
Es camino, gufa veraz para otros.
Conduce a las personas y a las cosas,

es guia en los negocios humanos.

Es hombre serio.

Cualquiera es confortado por €,

es corregido, es ensefiado.

Gracias a él la gente humaniza su querer
y recibe una estricta ensefianza.
Conforta el corazoén,

conforta a la gente,

ayuda, remedia,

a todos cura.

(Ledn-Portilla, 2012: 159-161).

Entonces, resulta factible constatar la edificacién de modelos de comportamiento

humano de los responsables de conservar y transmitir la tradicién, de expandir la
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cultura, de ensenar los valores de conducta, de demostrar la praxis del buen vivir como
la méxima aspiracién de hombres y mujeres de los pueblos de Abya-Yala.

Mis aun, esa era la tarea del educador: forjar la moral comunitaria al ense-
flar (especificamente entre los nahuas) la forma de vivir, de respetar, de fomentar
la cordura, la prudencia, de cultivar la rectitud, de evitar la perversién y la avidez

(Le6n-Portilla, 2014: 195).

2.9 FILOSOFfA COMUNITARIA

Entre los principios desprendidos de la cotidianidad para sustanciar su filosofia social
novedosa se encuentra el espiritu comunitario como el verdadero eje axial que normé
todas las relaciones humanas entre las antiguas culturas americanas, al elevarse a
praxis y cultivarse; este espiritu se construye con los siguientes puntos: 1) expresién
de su comprensién al ser parte constitutiva del cosmos, como un elemento mas de la
naturaleza; 2) la asuncién de la responsabilidad para colaborar en la persistencia de
las condiciones de vida; 3) sumar esfuerzos para enfrentar los retos y asi garantizar
la satisfaccién de sus necesidades tanto materiales como espirituales, 4) asumir el
trabajo como principal responsabilidad y razén de todo ser humano para fomentar y
garantizar la coexistencia (Saladino, 2017). Dichos principios son los que sustentan
la convivencia social al garantizar relaciones éticas y morales; la cuales, por cierto,
persisten entre los integrantes de los actuales pueblos originarios. Justamente asi se
identificé y simbolizé el calpulli mexica y el ay/lu inca. Con relacién a la explicacién

del origen de este tipo de organizacién social. Los antiguos peruanos relataron que:

[...] Arrojando de sus tierras a los yuncas [los hijos de Tutayquiri], empezaron a repar-

tirse los campos, ayllu por ayllu, las chacras y las casas.
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Los nombres de estos ayllus cuentan que eran Allauca, Satpasca, Pasaquini, Mu-
xica, Cacasica, Sullpacha, Yasapa. Cuando decimos Yasapa, decimos platero, porque
yasapa quiere decir platero; y eran de ese oficio los yasapas. Asi también los nombres
de los otros ayllus tenian su significado, cada cual. Y los pueblos que hemos nombrado
se repartieron las tierras y pueblos en orden, comenzando por el primero de todos
Allauca recibié Macallacta; después, los Satpasca recibieron Quimquillacta. Este
Quimaquillacta se denominaba curaca [jefe], huaca mds reverenciado que los otros.
Luego los ya nombrado Yasapa y Sullpacha recibieron el huaca llamado Ricrahuanca;
los Muxica recibieron Quiraya. Los Cacasica recibieron el huaca Llucmasuni. Los
Huanri y los Chauti, ellos, tenian sus propios pueblos desde antiguo, si, desde cuando

aceptaron a Tutayquiri como huaca y lo adoraron [...] (Dioses y hombre de Huarochiri,

1975:109).

Consecuentemente, la filosofia de los pueblos originarios foment6 una diversidad de
cuestiones entre las que se destaca la racionalizacién y argumentacion de las relaciones
humanas y sociales con cardcter comunitario; aspecto que sus mitos respaldan en su
génesis. Asi, el cemento aglutinador de esa vida comunitaria exhibe otros valores: el
amor, y la actitud consensuada, que seria la base de la praxis de la democracia directa.

Ese consenso incluy6 los acuerdos matrimoniales entre familias y linajes para
lograr beneficios reciprocos entre sus comunidades, pues no se puede pasar por alto
que, por ejemplo, las mujeres no redujeron su funcién a meras esposas y madres, toda
vez que fungieron como depositarias de poder, transmisoras de la herencia cultural,

fundadoras de progenie, etcétera.
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2.10 FILOSOFiA DE LA VIDA

Otro rasgo central en la filosofia de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala lo
constituye su pensamiento en torno al cosmos, al mundo y la naturaleza, que puede
resumirse en una verdadera filosofia de la vida. Muy diversas manifestaciones de la
vida cotidiana y espiritual lo delatan porque el respeto como sacralidad ante cualquier
elemento material del mundo resulta proverbial. Asi se relacionaron con los astros,
con los animales, con las plantas, con los minerales y demis.

En sus mitos se observa la humanizacién de todos los aspectos constituyentes
del universo, incluidos los dioses —que en estricto sentido son la representacion es-
piritual— como la parte viviente de las cosas. Esto fue percibido por testigos como
José de Acosta, quien deja testimonio de que cualquier accidente de la naturaleza era

sacralizado:

[...] cualquier cosa de la naturaleza que les parezca notable y diferente de las demds,
la adoran como reconociendo alli alguna particular deidad... A este tono, cualquier
cosa que tenga extrafieza entre las de su género, les parecia que tenia divinidad, y hasta
hacer esto con pedrezuelas y metales y atn raices y frutos de la tierra [...] (Acosta,
1979: 224).

La humanizacién de los dioses como intermediarios para espiritualizar a los elemen-
tos de la naturaleza —al punto de elevarlos a la categoria de sujetos, de otorgarles
vida— los llevé a inventar lenguajes establecidos y reconocidos por la presencia de
signos para forjar una comunicacién dialégica.

El sumo respeto de la relacién del hombre con el cosmos y con los reinos de
la naturaleza trascendié sus creencias religiosas toda vez que lo internalizaron como

nutriente de todos los elementos para la satisfaccién de sus necesidades vitales, como
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la alimentacién, la habitacidn, la salud, la vida econémica, e incluso para simbolizar
el poder. Este fue el caso de: los cuerpos celestes: la Luna, el Sol, Venus; de animales:
el aguila, el condor, el jaguar, la llama, el quetzal, la serpiente, y de plantas: la coca, el
maguey, el nopal, la quina, etcétera.

Para el efecto, recordemos su énfasis en la vida colectiva al identificarse como
parte del cosmos, de manera que las funciones y obligaciones se normaban por su
pertenencia a la comunidad. Con ello se vinculaba al mundo fisico, natural y social.

Legitimamente, esta filosofia cosmogénica contextualizé y respaldé el des-
envolvimiento de su creatividad e inventiva para establecer y generar racionaliza-
ciones cientificas y técnicas, cuyas expresiones serdn los contenidos de los capitulos

siguientes.
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3.1 CONTRIBUCIONES CIENTIFICAS

La ciencia es s6lo una mas de las manifestaciones intelectuales de las creaciones
humanas, su prictica es inherente a todas las sociedades por ser expresion de la ra-
cionalidad, que es congénita a todos los pueblos en cuanto se trata de una expresion
cultural; se le identifica como responsable del interés por comprender las causas y
efectos de los fenémenos en cualesquiera de los planos de la realidad —natural, social
y espiritual— para explicarlos; ademas, la sistematizacién de sus resultados pasa a
integrarse a la sabiduria. De modo que 1) la ciencia es una de las manifestaciones
intelectuales mds rigurosas y finas de las creaciones humanas; 2) su propésito estriba
en explicar los fenémenos y objetos; 3) mediante los conocimientos se coadyuva a la
transformacion de la realidad, y 4) se erige en respuesta a las exigencias de cada época
y espacio de toda sociedad, en virtud de su desenvolvimiento histérico. En conse-
cuencia, la ciencia es expresion legitima de los quehaceres racionales de las culturas
primigenias americanas (Saladino, 2017: 17).

Como el interés de este estudio se orienta a llenar de contenido los saberes
producidos por los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala, se sustanciari el con-
tenido cientifico con una breve relacién de aportes hechos principalmente por mayas,
mexicas e incas.

Los tépicos con los cuales se ha emprendido la reconstruccién histérica de la
praxis de la ciencia en nuestros paises provienen del surgimiento de las civilizaciones

originarias, pues las interpelaciones a la naturaleza por parte de estudiosos de las cul-
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turas maya, mexica e inca les permitieron no sélo explicar y comprender con precision
y veracidad fenémenos diversos, sino aportar conocimientos que al satisfacer el rigor
epistemoldgico pueden ser considerados hoy, a pesar de algunos cuestionamientos,
como parte de las racionalizaciones cientificas (Saladino, 2009).

Los estudiosos de las culturas primigenias americanas han reconstruido testi-
monios de racionalizaciones que se pueden considerar como auténticos aportes in-
telectuales. La sistematizacién de conocimientos incluird los de las ramas siguientes:
astronomia, botdnica, derecho, economia, fisica, geografia, matematicas, medicina,

mineralogia, politica, sociologia y zoologia.

3.2 SABERES ASTRONOMICOS

La innata curiosidad intelectual del ser humano ha encontrado en el espacio sideral
—por el solo hecho de levantar la vista— la fuente de interrogantes recurrentes que
lo han acompaiiado a lo largo de su existencia. Tal situacién es connatural a todas las
sociedades, razén por la cual tanto en los Andes como en Mesoamérica desarrollaron
conocimientos relacionados con cuerpos y fenémenos celestes, e incluso los tomaron
como puntos de referencia para justificar elementos de la vida cotidiana.

Para Mesoamérica, la importancia de los conocimientos astronémicos se
puede aquilatar mediante el reconocimiento de una “[...] gran cantidad de vestigios:
codices, estelas, ceramicas, pinturas naturales e infinidad de informaciones registradas
no sélo por los cronistas espafioles, sino también por los indigenas que escribieron en
su propio idioma” (Avila et al., 2007: 10).

Tales fuentes han permitido a los arqueoastrénomos, a los historiadores de
la astronomia, de la cultura y a los investigadores de esa etapa histérica —quienes

han reconstruido la tradicién astronémica mesoamericana— apuntar el sentido de
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sus usos e implicaciones. Esto se encuentra en los antecedentes de las culturas mas

antiguas, como la olmeca, zapoteca, teotihuacana, maya, purépecha, tolteca y mexica.

En los XXIII siglos que transcurren entre los monumentos de La Venta (800 a. C.),
los numerales de Monte Albdn (500 a. C.), la Estela C de Tres Zapotes (31 a.C.) y la
Piramide del Sol o Calendario Azteca, hay mds de 2300 afios de tradicién monumen-
tal y documental de caricter astronémico y matemadtico; méds de 1000 observatorios
astronémicos, mas 1000 estelas, altares, tableros y escaleras jeroglificas, una serie de
Cédices y una serie de monumentos astronémicos circulares de piedra, que son verda-

deros relojes cosmicos (Garcés, 2012: 345).

Con base en tales testimonios resulta factible exponer las primeras racionalizaciones
de los mesoamericanos sobre su entorno mads lejano y sus implicaciones en la vida
cotidiana, sin desligarlos de sus creencias y practicas religiosas.

Se ha explicado que los mayas concibieron un universo arménico, en el que
cada elemento funcionaba segin las regularidades de sus mecanismos. La gran canti-
dad de observaciones especificas a lo largo de centenares de afios, quizd milenios, les

permitié generar:

La visién de la via lictea, de las constelaciones y sus magnificas determinaciones de los
movimientos planetarios [que] les ofrecieron el panorama del cosmos como proceso
vivo, capaz de presentar manifestaciones que podian ser encuadradas en las realidades

del pensamiento matemdtico (Garcés, 2012: 168).
Tal concepcién es producto de las racionalizaciones aplicadas por la acuciosidad

con la que procedieron en la observacién del comportamiento de los elementos y

fenémenos celestes.
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Los primeros resultados de las observaciones astronémicas de las culturas
mesoamericanas coadyuvaron a sustanciar su cosmovisién. Los mexicas, por ejem-
plo, reforzaron la representacién geocésmica de la realidad, cuya estructura seria la

siguiente:

El rectingulo imaginario del plano terrestre marcado por los cuatro puntos solsticiales
se proyectaba hacia el supramundo y el inframundo, formando una especie de cubo
con cuatro dngulos en el supramundo, cuatro en la tierra o #actipac y cuatro en el
inframundo, sumando los cuatro nos da 12 puntos, que si les agregamos el eje central

o0 axis mundi nos completa el nimero 13, mesoamericano por excelencia (Gonziélez,

1995: 166).

Como se puede leer, los conocimientos astronémicos se cultivaron para atender dis-

tintos tipos de necesidades de orden religioso, econémico y filoséfico.

3.2.1 Observacion de los cielos

Los mayas forjaron una de las mayores tradiciones astronémicas de Mesoamérica
al realizar permanentes observaciones celestes. Segiin multiples testimonios, estos
escrutinios les permitieron racionalizar la estructura del universo, identificar sus
elementos mds préximos, desarrollar su curiosidad cognoscitiva al adentrarse en
el conocimiento de diversos fenémenos, reflexionar sobre la importancia de éstos,
auxiliarse de datos e informaciones astronémicas para solucionar cuestiones relativas
a la medicién del tiempo y para resolver problemas practicos de planificacién urbana.
Esa acuciosa labor permitié identificar a los mayas como una de las civilizaciones mas

desarrolladas y con una profunda conciencia histérica.
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Para las culturas americanas antiguas, el universo tenia un funcionamiento
armonico cuyas regularidades constituian el secreto de todos los procesos celestes.
Sus apreciaciones muestran la inexistencia de contradiccién o exclusién con rela-
cién a sus creencias religiosas; antes bien, se percibe el quehacer racionalizador en
sus abstracciones, explicaciones y planteamientos de los aspectos que consideraban
causantes del comportamiento de los elementos constitutivos del cosmos. De manera
que enriquecieron esos conocimientos mediante la busqueda de cuerpos y fenémenos

especificos.

3.2.2 Elementos del cosmos

La identificacién efectuada de cuerpos celestes inicié con los mds cercanos a su
mundo, a la Tierra, y por su interpelacién cotidiana como el Sol, la Luna y algunos
planetas, pero también se nutrié con fenémenos menos frecuentes, como el paso de
cometas, la experiencia de eclipses, etcétera. A continuacién, se refieren informacio-

nes, conocimientos y reflexiones sistematizados por las culturas prehispdnicas.

3.2.2.1 Sol

Apoyados en las investigaciones arqueoldgicas, todas las sociedades, desde la época
mds remota, han identificado al Sol como el elemento césmico mds importante en
la vida sobre la faz de la Tierra. Las antiguas sociedades americanas asi lo hicieron
y, ademads, lo deificaron mediante el establecimiento de ritos. Para ello construyeron
edificios dedicados a venerarlo como un componente de su religién. La construc-

cién arquitecténica mds relevante es la pirimide de Teotihuacdn, cuya edificacién

85



ALBERTO SALADINO GARcCiA

empez6 al inicio de la era actual, con dimensiones monumentales: 225 m por lado y
65 m de altura.

La proeza de su construccién evidencia el dominio de conocimientos astro-
némicos, geogrficos, matematicos y de ingenieria, amén de probar su pericia arqui-
tecténica y urbanistica, levantada a lo largo de varios siglos con base en monticulos.
Asimismo, pone de manifiesto la prosperidad de los miembros de esta cultura y el
control ejercido por los gobernantes sobre el resto de los habitantes.

El nombre de Pirimide del Sol se deriva de la identificacién hecha por la
cultura mexica al llamarla fonatiub itzacual, “encierro del Sol”. Algunos investiga-
dores sustentan que fue una construccién dedicada al dios de la lluvia porque se
han encontrado restos de entierros de personas sacrificada en las cuatro esquinas.
Estos planteamientos, no sin cierto fundamento, han llevado a percibirla como la
representaciéon de un monte sagrado, contenedor del agua y las riquezas universales,
y también como parte de la representacion terrena del cosmos.

El refinamiento del conocimiento de los movimientos del Sol llevé a las cultu-

ras mesoamericanas posteriores a apreciar que:

[...] el Sol no sélo conformé parte esencial de sus concepciones cosmoldgicas y re-
ligiosas, sino que por su importancia fundamental en la regulacién de los ciclos de
estacién de lluvias y secas... llevé a la observacién y registro del movimiento del astro
solar sobre el horizonte, lo que implicaria el registro de los extremos solsticiales, pasos
cenitales y el desarrollo de un calendario de importancia ritual y agricola. De hecho,
se ha considerado que es el registro de los extremos solsticiales norte y sur en ambos
horizontes lo que marcaria las cuatro esquinas del mundo o rumbos direccionales,
mismos que conforman la base para la elaboracién de los glifos maya para el Sol (Kin)
y del nahua-mixteco para movimiento (O//in), ambos en relacién con la concepcién

compartida del Universo (Rodriguez y Torres, 2009: 88).
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Como se puede interpretar, la deificacién del Sol no restringié su referencia a cuestio-
nes rituales, pues las observaciones desplegadas sobre este permitieron identificar la
regularidad de su movimiento y para probarlas establecieron mediciones en la cons-
truccién, aspecto que aprovecharon en sus actividades econémicas, especificamente
las agricolas.

Otro testimonio importante sobre el conocimiento de esas regularidades es la
construccién de la pirdmide de Chichen Itzi, conocida como el Castillo, en la que
se puede ver la iluminacién de una serpiente descendiendo en cada equinoccio de
primavera. Ahora se le valora como un verdadero especticulo cada 21 de marzo, pero
es mds que eso: prueba la conjuncién del dominio de conocimientos astronémicos y,
en este caso, de la perfeccion del conocimiento del movimiento del Sol; asi como el
sello de regularidad en sus proyectos arquitecténicos.

El caso de la cultura mexica resulta mas elocuente: al Sol lo deificaron caracte-
rizdandolo como el principal responsable de la persistencia de la vida, y lo vincularon
con Huitzilopochtli, su més importante dios-héroe, basindose en la construccién de
uno de los principales mitos césmicos: el nacimiento de la deidad solar del vientre de
Coatlicue en la montafia de Coatepec. Huitzilopochtli enfrentd y salié victorioso de la
lucha contra sus hermanos Coyolxauhqui y los Centzohuiznahua, justo en el solsticio
de invierno.

En la cultura mexica el Sol también esta asociado a Zonatiuh, conocido también
como Dios del Sol, quien fue identificado como fuente y dador de vida; como sim-
bolo del amanecer y, en consecuencia, origen de la luz; elemento césmico propiciador
de calor. Esa importancia otorgada al Sol extendié su significado a generador del dia,
igualmente como forjador de destino, y transformado en un icono de edad, época o
periodo del Quinto Sol. En suma, para las culturas mesoamericanas representé el
principal elemento césmico generador de las condiciones para el desarrollo de la vida

misma.
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Tal concepcién del Sol fue desarrollada de manera similar por las culturas
andinas, que explican su origen como producto de la accién de El Creador, Viracocha,
quien en una primera época hizo el mundo obscuro y lo poblé con gigantes, pero
ante la insatisfaccion de sus creaciones, volvié a actuar y antes de forjar al ser humano
cre6 la luz y para ello gener6 el Sol y la Luna, los cuales emergieron en la isla del lago
Titicaca (Mason, 1978).

Sus observaciones sobre el movimiento solar llevaron a los incas a representar
en su imaginario religioso el destino de las personas que en vida se portaban bien,
simbolizando fuerza y espacio de energias positivas.

Para las culturas andinas, los puntos cardinales de mayor importancia los cons-
tituian el Este y el Oeste, por ser las referencias que sefialaban la salida y puesta del
Sol, de modo que constituyeron estos puntos en orientaciones de importancia ritual.
El mejor ejemplo de esta asociacién lo representa la Puerta del Sol en Tiahuanacu,
en el lago Titicaca.

Los incas, por ejemplo, consideraba al emperador como un hijo del Sol (in#i-
churi) por lo cual se le rendia culto, pues pensaban que sacralizaba todo lo que entraba
en contacto con él, por ende, no se dejaba ver por el comun de la gente. Tenia como
cualidades mediar entre el mundo divino y el mundo terrenal. A su muerte, crefan, se
elevaba para encontrarse con el Sol.

Las racionalizaciones efectuadas por las antiguas culturas americanas como
resultados de las observaciones de las regularidades del movimiento del Sol los llevé a
identificar sus puntos de salida y puestas entre los periodos solsticiales, como lo prue-
ban distintas construcciones. La identificacién de equinoccios y la determinacién de
los puntos como el cenit y el nadir les sirvi6 para respaldar el contenido de uno de sus
calendarios: el astronémico.

Asimismo, lo usaron como punto central para establecer —en el caso con-

creto de los mayas— la medicién de periodos sinédicos de varios cuerpos celestes,
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ya que determinaban el nimero de dias exactos que giran en torno al Sol: Luna:
29.530864 (29.53058877);> Mercurio: 115 (115.877); Venus: 584 (583.92); Marte:
780 (779.936); Jupiter: 398.6 (398.867); Saturno: 10748 (10759.201).

3.2.2.2 Luna

La Luna fue el segundo elemento césmico que llamé la atencién de las culturas ori-
ginarias. Observaron sus movimientos y los fenémenos que provocaba, esto permitié
sustentar sus creencias religiosas al respaldar sus ritos e incrementar el conocimiento
del cosmos.

Los astrénomos mayas destacaron en la observacién de este cuerpo celeste y
registraron sus evoluciones en diversos cédices, construcciones, esculturas y pinturas,

pues:

Al parecer, los mayas del Clisico se acercaron mucho al valor del mes lunar actual pues
en la estela A de Copan se tiene registrado un periodo lunar cercano a los 19 afios en
el cual la Luna vuelve a mostrar las mismas fases para las mismas fechas del calendario
solar. Este ciclo, conocido como metdnico, implicé el conocimiento de la duracién
del afio solar trépico, asi como del mes sinédico lunar con una precisién mayor que
el sistema calenddrico europeo... Otras inscripciones grabadas en monumentos de
Copin y Palenque parecen implicar que los mayas de estas ciudades otorgaron respec-

tivamente los valores de 29.53020134 y 29.5308642 al mes sinddico lunar, los cuales

2 Las cantidades entre paréntesis corresponden a las mediciones astronémicas actuales, se colocan para
que el lector admire la precisién lograda por los sabios de los antiguos pueblos originarios.
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caen cercanos al margen de error de un milésimo del 1% del valor que los cientificos

modernos han calculado (Rodriguez y Torres, 2009: 103).

Las sistematicas observaciones y mediciones realizadas por los astrénomos mayas
evidencian un gran esfuerzo de racionalizacién cientifica, como la prediccién de los
eclipses. La profundizacién de conocimientos sobre la Luna respaldé su sacralizacién
en creencias y ritos, al igual que ocurrié con el estudio de otros cuerpos celestes y
fuerzas de la naturaleza.

Las demads culturas mesoamericanas continuaron esa tradicién gnoseoldgica y
obtuvieron elementos explicativos para identificar la ocurrencia de diversos fenéme-
nos celestes, como la existencia y prevision de eclipses. Entonces, la Luna desempefié
roles de suma importancia, tal como lo delata la segunda construccién mas impor-
tante por su elevacién en Teotihuacdn, la pirdmide de la Luna, o los mitos que los

mexicas elaboraron para identificarla como Coyoxauhqui o Metztli.

3.2.2.3 Venus

Venus recibié el nombre de Noh Ek en maya y Huei Citlalin en ndhuatl, estrella
grande o la gran estrella, por ser el tercer cuerpo césmico mds luminoso en nuestro
firmamento. Las minuciosas observaciones hechas sobre sus movimientos desempe-
fiaron un papel fundamental para precisar la prictica y teoria sobre los cielos entre
las antiguas culturas originarias, ligadas a sus creencias miticas y religiosas, como

muy bien lo han expuesto muchos estudiosos, entre ellos Laura Rodriguez y Alfonso

Torres (2009: 111):
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El singular comportamiento astronémico del planeta Venus dio origen a una de las
tradiciones miticas mas importantes en la América precolombina: la relacionada con la
muerte y resurreccién de Quetzalcoat! en su doble advocacién como estrella matutina y
vespertina. Quetzalcoatl,1a “serpiente emplumada’, el héroe cultural por excelencia, una
deidad fuertemente ligada a los rituales de fertilidad agricola y el simbolismo del maiz,
es también una de las figuras miticas con mayor presencia y tradicion en el dmbito

mesoamericano [...].

Los conocimientos de los movimientos de Venus también tuvieron implicaciones
econémicas porque su simbolismo estuvo relacionado con la lluvia y la fertilidad, toda
vez que los extremos Norte y Sur del recorrido de Venus sobre el Occidente, segin la
cita anterior, coincidian con el inicio y fin de la época de lluvias, marcando el periodo
anual de labores agricolas.

Los estudiosos de las culturas mesoamericanas han identificado a Venus como
un cuerpo celeste clave para explicar otras manifestaciones de sus expresiones raciona-
les, como su correlacién con el Sol de 2920 dias, en la que 5 afios venusinos igualaba

a 8 afios solares, asi como con la semana de 13 dias del calendario ritual, por ejemplo:

13 es la semana sagrada

13 es la suma de 5 + 8 (Correlacién Venus Solar)
13 por 20 es el Calendario Sagrado (260 dias)

13 veces la correlacién Venus Solar es 37 960 dias
= 104 afios solares de 365 dias

(2 ciclos del Fuego Nuevo de 52 afios)

65 Revoluciones Sinddicas de Venus de 584 dias
146 Calendarios Sagrados

(Garcés, 2012: 203).
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Con dicha correlacién entre lo astronémico y lo religioso puede comprenderse la
complementariedad entre ciencia y fe, lo cual constituye un elemento mds de prueba

sobre la mentalidad holistica de las antiguas culturas originarias.

3.2.2.4 Cruz del Sur

La constelacién Cruz del Sur fue descrita por las antiguas culturas andinas, las cuales
usaron de referencia esa constelacién entre los meses de marzo y agosto. Esta consti-
tuida por estrellas brillantes y es visible desde el Polo Sur hasta el Ecuador. Ademas,
al pie de la Cruz del Sur estd la famosa nebulosa Saco de Carbén, que los antiguos
andinos denominaron Ch’iyara Uta (casa negra), en la que visualizaron una formacién
semejante al perfil de una llama, a la que llamaron Wari (Vicufia) (Estremadoyro,
1986). Los pueblos nahuas también tuvieron referencia de la Cruz del Sur y la llama-

ron Nauxihuit! (cuatro cometas).

3.2.2.5 Otros cuerpos celestes

Los pueblos nahuas identificaron y denominaron a varias constelaciones, entre ellas:
Mamalhuaztli, Orién; Tianquiztli, Pléyades o Siete Cabrillas; Citlallachtli, Campo
de Juego de Pelota; Nahuallachtli, Campo de Juego de Magos; Citlalcolotl, Alacrin
de Estrellas; Mixcoatl, Via Lictea; Irzapapalotl,1a Osa y el Dragén; Malinalli, Cefeo
y Casiopea; Xochizl, Andrémeda y Pegaso; Ilhuitl, Piscis; Chalchibuitl, Can Mayor;
Nahui Ollin, Leo Mayor y Leo Menor; Tecaztlipuca, Osa Mayor (Garcés, 2012).
Los incas efectuaron observaciones de constelaciones como la constelacién

oscura de la Llama; la estrella Canopus, a la que denominaban Pachapacariq Chasca;

92



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

la Llama pequefia, nombrada la Unallamacha; Wari, que significa Vicuna; Machacuay
o culebra, y Collca, que son Las Pléyades; asi como la ya referida nebulosa Chiyara
Uta (casa negra) o Saco de Carbén.

Los cometas fueron identificados por los mayas con la expresién budz ek y en

nihuatl se conocieron con la expresion citlalin popoca o xibuitl, entre otros sinénimos

(UNAM, 2012).

3.2.2.6 Fenémenos celestes

Diversos eventos celestes fueron registrados por las antiguas culturas nuestroameri-
canas, como los eclipses —para el cual los mayas vocalizaron la expresion chi’bil k'in
(sol comido) y los mexicas qualo in Tonatiuh (es comido el Sol), o la conjuncién de

cuerpos como lo registraron los mayas del periodo Clésico:

Es el caso del famoso evento 2 Cib 14 Mol, presente en varias de las inscripciones
de Palenque y que conmemora la celebracién por Chan-Bahlum, el hijo de Pacal, de
los rituales en honor de los tres templos del llamado Grupo de la Cruz (...). Esta
celebracién durarfa del 20 al 23 de julio del afio 690 d. C., fechas en cuyas noches los
antiguos habitantes de Palenque pudieron ser testigos de la conjuncién de la Luna con
los planetas Jupiter, Saturno y Marte hacia el sector sur oriente de la béveda celeste.
(Rodriguez y Torres, 2009: 121-122).

Estos registros de sucesos celestes son claro testimonio de la pericia astronémica de

los mayas.
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3.2.3 Tiempo

La cuestién del tiempo fue central en el pensamiento de los pueblos antiguos ame-
ricanos (Maupomé, 1986), amparados en sus vivencias, pues, ademds de abstraerlo,
lo midieron y registraron. Asi legaron evidencias para probar la profunda conciencia
que desarrollaron al respecto.

A la cultura maya debe reconocérsele como forjadora de una verdadera haza-
fia al cultivar plena conciencia del tiempo histérico Y si bien parece haber llegado
a la conclusién de la imposibilidad de marcar su inicio, la experiencia orill6 a sus
cientificos a representar el tiempo mediante la idea de ciclos, por eso sus calendarios
resultaron los testimonios mds elocuentes para hacerlo asequible, comprensible y
coherente. Con base en esta idea se efectud la inscripcién de fechas en estelas, por
ejemplo, en Quirigiia se mencionan dos sefias en las que se registra el pasado: una de
90 millones de afios y otra de 400 millones de afios.

Ademis de esas evidencias sobre su conciencia histérica, debe remarcarse
que se fijaron fechas para dar cuenta del inicio de la era maya equivalente al 13 de
agosto del afio 3114 a.C., el cual corresponde al segundo paso cenital a la latitud de
la ciudad arqueoldgica de Copén, y otra para marcar el fin de la era actual, cuando
se alcanzard nuevamente el baktin 13, que corresponderia al 23 de diciembre de
2012 de nuestro calendario, justo el dia del solsticio de invierno (Rodriguez y

Torres, 2009).

3.2.4 Calendarios

La maestria en las observaciones astronémicas desarrolladas por las antiguas culturas

originarias les posibilité elaborar registros ciclicos del tiempo, algunas de esas medi-
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ciones fueron unicas y del todo originales; por ejemplo, establecieron ciclos de 104
afios, de 52 afios, de 365 dias, de 260 dias, de 20 dias, de 13 dias, etcétera.

En la medicién del tiempo que efectuaron en su sistema de numeracién se
visualizé un ajuste en el multiplo de veinte para hacerlo corresponder con la duracién
del afio solar, al que agregaron cinco dias, pues lo calcularon en 365;® ademas, contaron
con otro calendario, el ritual, de 260 dias. Gracias a eso, los estudiosos de la historia
de la astronomia han llegado a ubicar la génesis del calendario en la ciudad de Izapa,
en la zona de la cultura maya, en el extremo sur de Mesoamérica, asi como la fecha de
inicio del afio el 2 de febrero —12 de febrero en el calendario gregoriano— (Flores,
1995).

Asimismo, debe apuntarse que “[...] la primera evidencia del calendario ritual
de 260 dias [...] procede [...] del valle de Oaxaca. Es en la regién zapoteca donde se
han encontrado las inscripciones calenddricas mds antiguas [...] Alrededor del afio
600 a. C [...] en San José Mogote” (Broda, 1986: 70).

La tradicién mesoamericana de medir el tiempo para regular las actividades
econdmicas, politicas, sociales y religiosas se expandié por toda la regién y persistié
a lo largo de los siglos, como se puede demostrar con los registros mexicas donde la

divisién de ciclos se funda en la existencia de dos calendarios:

[...] el afio solar de 365 dias (xihuitl, lo llamaban los aztecas) dividido en 18 meses

de 20 dias mds 5 dias, y se combinaba con el ciclo ritual de 260 dias (fonalpobualli, en

3 Laura Rodriguez y Alfonso Torres (2009: 51) sefialan la existencia de varios estudios sobre el ajuste
calenddrico para evitar el desfase entre el afio solar trépico de 365.2422 y el afio solar vago, asunto que
Daniel Flores Gutiérrez dejé esclarecido en su ponencia “En el problema del inicio del afio y el origen
del calendario mesoamericano. Un punto de vista astronémico”: “[...] la llegada del nuevo afio se inicia-
ba un cuarto de dia mds tarde. Con este mecanismo es facil ver cémo los astrénomos mesoamericanos

corregfan implicitamente su calendario [...]” (1995: 130).
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nihuatl), compuesto por trece veintenas. La combinacién de ambos ciclos formaba
unidades de 52 afios. Esta “rueda del calendario” de 52 afios era la unidad mayor de
la cronologia mesoamericana en la llamada “cuenta corta” (xiubmolpilli, “atadura de
afios”) [...] Sélo los mayas cldsicos llegaron a desarrollar una cronologia absoluta
contada a partir de una fecha cero, la llamada “cuenta larga”; la cual nunca fue adoptada
ni en Oaxaca ni en el altiplano central [...]

En la cuenta corta de 52 afios se cubrian 73 fonalpohualli (52 x 365 = 73 x 260 = 18 980
dias). Al cabo de este periodo, las combinaciones de los ciclos de 365 y 260 dias se ago-
taban, y comenzaba otro ciclo mayor con exactamente las mismas fechas. Dos ciclos
de 52 afios, es decir 104 afios, se llamaban huebuetiliztli, “la vejez”, y se caracterizaban
ademds por la coincidencia con el ciclo de Venus. El afio de Venus contiene 584 dias,
y 5 afios de Venus corresponden a 8 afios solares; por lo tanto, cada 65 afios de Venus
coinciden con 104 afios solares y con 146 ronalpohualli (65 x 584 = 104 x 365 = 146 x
260 = 37 960 dias) (Broda, 1986: 69).

De este modo, se advierte que la medicién a través de ciclos respondié a diversas

exigencias, entre ellas las religiosas, agricolas, administrativas y politicas.

Lo mismo se puede constatar en los cémputos del tiempo desarrollado en la

regién andina, pues los incas elaboraron su calendario luni-solar con diversas singu-

laridades:
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El calculo del afio iniciaba en el solsticio de invierno, el 21 de junio. Esta contabilidad
venia de lejos, pues existen testimonios arqueoldgicos antiguos, como la Puerta de
Tiahuanacu o el Monolito de Sechin, que lo prueban.

A efecto de registro, diversas fuentes arqueolégicas —edificios, estelas, pird-
mides— presentan los mecanismos y referencias con los que se identificaron los dias
y las noches, los mds largos y cortos, como en los casos de los equinoccios y de los
solsticios.

Los usos de los calendarios fueron multiples, cito como testimonio el calenda-

rio luni-solar de Cuzco:

a) Una de caricter esencialmente ceremonial-religioso, constituida por los dos ciclos
solsticiales...

b) La otra relacionada con los asuntos administrativo-econémicos, dividida
secundariamente en dos ciclos: uno principalmente agrario, ajustado al pasaje del
Sol por el Anti-Zenit cuzquefio en agosto, y el otro asociado a la entrega del tributo
“ganado y mujeres”, ajustado al pasaje del Sol por el Zenit de Cuzco y/o al equinoccio

de marzo (Valdivia, 1996: 110).
Tales conocimientos respondieron a varios requerimientos, de manera que con el
cémputo de tiempos atendieron las exigencias y necesidades para administrar la vida
civil, econémica, politica, social y religiosa.

3.2.5 Funcion de los saberes astronémicos

Diversos roles cumplieron las racionalizaciones astronémicas de los antiguos pueblos

de Abya-Yala, pero de manera particular destaca su pretendida colaboracién con los
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dioses para mantener la persistencia de la vida y la armonia del cosmos. Recuérdese
el papel central asignado a los astrénomos al determinar funciones especificas a cada
cuerpo celeste, como orientar la accién humana, guiar el destino de la vida, registrar
sus comportamientos y establecer la medicién del tiempo con el propésito de desem-
pefiarse como servidores de los dioses y de sus congéneres.

Elimpacto de sus saberes astronémicos abarcé practicamente todos los ambitos
de la vida social. El mds evidente tiene relacién directa con el registro de ciclos a
través de los calendarios con el fin de establecer guias para normar la vida cotidiana,
donde quedaban implicitos los derechos y obligaciones de los integrantes de cada
pueblo. Esto dio pie a la consolidacién de un sistema normativo para armonizar la

vida social en sus mds diversos aspectos. Asi el

[...] gran ntimero de fechas en que realizaban sus batallas, las fechas de nacimiento y
ascenso al poder de sus gobernantes y hasta la de sus ceremonias finebres llegaron a
tener un fuerte sentido calendarico-astronémico. El arreglo espacial y orientacién de
los edificios de sus principales ciudades tuvo también mucho que ver con la astronomia

y el calendario [...] (Rodriguez y Torres, 2009: 134).

Por eso es ficil apreciar que la medicién del tiempo efectuada por los antiguos pue-
blos originarios se convirtié en una tradicién y debido a las exigencias sociales se
transformé en una institucién cultural mas.

De esta manera, las racionalizaciones astronémicas sintetizaron conocimientos
en sus estilos de vida, dando multiples respuestas a las preocupaciones humanas, ya
que sus cosmovisiones determinaron, por ejemplo, la disposicién de urbanizaciones
y construcciones arquitecténicas, en las que buscaron reproducir su concepcién del

universo.
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Esa apreciacién orienté la labor de Jesus Galindo Trejo en varios de sus

trabajos, quien comenta que:

El pueblo mexicano [...] reconocié que los toltecas habian sido los maestros en las
artes de observar las estrellas y del seguimiento del tiempo a través del calendario
[...] A partir de la hipétesis de trabajo de que las estructuras arquitecténicas fueron
erigidas guardando una determinada y bien definida relacién con eventos celestes,
hemos analizado desde el punto de vista astronémico-observacional uno de los edifi-
cios mds importantes para la cosmovisién mexica: el Templo Mayor de Tenochtitlan.
Esta estructura posefa en su parte superior un santuario doble, dedicado al dios de la
lluvia Tlaloc y al dios tribal mexica, Huitzilopochtli, deidad de la guerra con atributos
solares. Ya que el Sol fue motivo especial de un intenso culto por los mexicas y como
este astro sirvié a su vez para determinar las propiedades basicas del calendario civil
o Xiupohualli, hemos decidido estudiar la orientacién del Templo Mayor desde la

perspectiva de la posicién aparente del Sol a lo largo del afio [ ...] (Galindo, 1995: 151).

Varios trabajos de este astrénomo han probado su hipétesis al evidenciar el uso de
conocimientos astronémicos en la planeacién de construcciones arquitecténicas. Lo
anterior ha sido igualmente observado por diversos estudiosos como Johanna Broda

(1986: 76) quien escribi6 que:

La coordinacién que existia entre el tiempo y el espacio en la cosmovisién mesoame-
ricana encontr6 su expresion en la arquitectura mediante la orientacién de pirdmides
y sitios arqueoldgicos. Estas orientaciones pueden ser relacionadas, en la mayoria de
los casos, con las fechas de la salida o puesta del Sol en dias especificos del ciclo solar;

mientras que algunas de ellas se conectan también con fenémenos estelares.
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El inventario de informaciones sobre la aplicacién de conocimientos astronémicos
relacionadas con actividades arquitecténicas y urbanisticas puede enriquecerse con
datos como la orientacién de la Pirdmide del Sol en Teotihuacdn hacia la puesta del
Sol del 29 de abril y el 13 de agosto; la ventana frontal de la Pirdmide del Caracol de
Chichen Itz4; el eje simetral del Edificio de los Cinco Pisos de Edzn4; el observatorio
solar de Xochicalco; la Pirdmide circular de Calixtlahuaca; la Torre del Palacio de
Palenque; la orientacién calendarica que indica fechas de 12 de febrero y 29/30 de
octubre en centros ceremoniales de Malinalco, Teotenango, Tenayuca, etcétera.
Ademds, se reconoce que entre los beneficios econémicos y politicos también
se sustentd su importancia en el cultivo de conocimientos astronémicos. Asi, la ob-

servacién del Sol en la Zona Andina se efectud para:

a) Establecer un sistema de programacién de actividades principalmente agricolas,
conforme a las condiciones del microambiente local.

b) Correlacionar este sistema con el metropolitano. Para que tengamos una idea mis
exacta acerca del funcionamiento de estos centros, especialmente en cuanto al aspecto

calenddrico, se han iniciado algunas investigaciones arqueoastronémicas. (Valdivia,

1996: 111).

Los impactos de los saberes astronémicos alcanzaron las mas diversas actividades
humanas como la cerdmica, la escultura, la pintura, los textiles, etcétera. De modo que
el conocimiento del cielo por parte de las antiguas culturas americanas se establecié
como imprescindible para atender sus exigencias religiosas; crear calendarios; deducir
ubicaciones terrenales y marcar el tiempo cotidiano (Estremadoyro, 1986), asi como

para fundamentar su cosmovisién.
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3.2.6 Proezas astronomicas

Para concluir esta parte es pertinente redondear la exposicién de conocimientos
astronémicos con el seflalamiento de algunas construcciones, datos, informaciones,
razonamientos y reflexiones, que considero testimonios relevantes de los aportes

originales que sintetizo como verdaderas proezas.

3.2.6.1 Construccién de observatorios

El procesamiento de las racionalizaciones relativas al conocimiento del cosmos se
puede respaldar con el inventario de construcciones arquitecténicas y de espacios
urbanisticos ubicados con base en criterios astronémicos. Desde los periodos mas
remotos en muchas de las culturas americanas se edificaron observatorios o construc-
ciones que juegan funciones especificas, de los cuales resultaron importantes signos
para orientar sus actividades cotidianas y obtener elementos que otorgara sentido a
sus vidas.

Sus observatorios se localizan en general en el conjunto de edificios situados
en los centros ceremoniales, adaptados algunos de ellos con elementos como orificios
o ventanas en lugares determinados, alineados a fenémenos como la salida, ocaso y
cenit del Sol con cdmaras obscuras o estacas cruzadas. Como he referido antes, hubo
centros ceremoniales construidos con base en orientaciones astronémicas, por lo que
en su conjunto funcionaron como observatorios, son los casos de Teotihuacan, Monte
Albin, Oaxactin, Machu Pichu, Tiahuanacu, Xochicalco.

Entre los edificios construidos con propésitos astronémicos se pueden conta-
bilizar: el Observatorio de Palenque; el Castillo de Chichen Itzd; la pirimide circular

de Calixtlahuaca; la pirdimide del Tajin; la pirdmide de Tenayuca, entre otras. En rea-
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lidad, fueron centenares de edificios que fungieron como observatorios astronémicos
construidos por las culturas americanas antiguas.

En el caso de la Zona Andina, los observatorios astronémicos amén de los
construidos en los centros ceremoniales como el Intihuantana de Machu Pichu y
Pisac, tuvieron dos singularidades: su construccién fue circular y excavados en el
terreno, tales como lo prueban los testimonios arqueoldgicos encontrados en Chavin,
Paracas, Pucara, Wari, Céndor Cerro, Huacatambo, Tiahuanacu, etcétera (Estrema-
doyro, 1986: 41).

También recurrieron a elementos de la naturaleza como apoyo al despliegue
de sus observaciones astronémicas, como puntas de cerros, volcanes o depresiones
territoriales. El despliegue de esas observaciones astronémicas nunca estuvo desli-
gado de sus creencias religiosas y practicas sociales. Un ejemplo que lo visibiliza es
la apreciacién de Guillermo Garcés Contreras al explicar la celebracién del Fuego

Nuevo:

En la ciudad de Tenochtitlin, la ceremonia tenfa lugar en el Cerro de la Estrella estan-
do todos los fuegos apagados al fin del siglo, los sacerdotes y acompafiantes subian al
cerro para ver las estrellas que llegaran antes de la media noche.

Observaban a Las Pléyades que estaban en el Cenit, al ver que seguian su camino
sabian que los movimientos de los cielos no se detendrian y que el final del mundo no
se presentaba y podria iniciarse por lo tanto el nuevo ciclo de 52 afios.

Entonces se encendia el fuego nuevo con los taladros que se tenfan ex profeso y de ahi
se llevaba a los Templos y Palacios, lo mismo que a los hogares de la gente del pueblo,
donde se pintaba y se renovaba todo, y la propia gente vestia ropas nuevas en sefial de

inicio de una vida nueva (Garcés, 2012: 284).
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De manera que el conocimiento astronémico resulté determinante para fundamentar
el sentido a la vida, garantizar la continuacién de la vida misma y, sobre todo, alimen-
tar la armonia del cosmos.

En consecuencia, la infraestructura astronémica creada por los antiguos pue-
blos originarios de Abya-Yala debe apreciarse como una proeza, acompafiada con el

aprovechamiento de los elementos de la naturaleza terrestre.

3.2.6.2 Congresos astronémicos

El cultivo de esa percepcion fue fomentado por los encargados de realizar los que-
haceres astronémicos, quienes recurrieron a saberes matemadticos para obtener la
precisién en sus observaciones y representaciones, para ello efectuaron reuniones de
especialistas, ahora denominados congresos astronémicos. En ellos se discutian deci-
siones calenddricas e informaciones sobre revoluciones sinédicas de distintos cuerpos
celestes y se llegaba a consensos.

Con el desciframiento de cédices, esculturas y pinturas, los historiadores de la
astronomia han identificado la realizacién de distintos congresos especialmente entre
los mayas, aunque también de otras culturas. Asi, existen noticias de la realizacién de
reuniones, entre las que destacan las de Copén y Palenque, en el periodo cldsico de
las culturas VIII, cuya demostracién lo constituye el Templo de la Serpiente Emplu-
mada, construido para dejar testimonio de tan importante evento “[...] y dedicar la
fecha objeto de la correccién, dejandose inscripciones en cuatro escrituras jeroglificas
principales: maya, zapoteco, teotihuacana y nahuatl” (Garcés, 2012: 252).

Asimismo, existe registro de un congreso en Bacalar en el siglo XVI con pre-
tensiones de equiparar sus cdlculos con los del calendario occidental. Estos antece-

dentes permiten conjeturar la posibilidad de que en otras culturas como la totonaca,
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la purépecha y las de la Zona Andina también se habrian efectuado reuniones para
acordar los ajustes a sus cdlculos astronémicos.

De cualquier modo, existen testimonios de que existieron reuniones de obser-
vadores del cielo entre los antiguos pueblos originarios, en las cuales se logré esta-
blecer importantes consensos en el ajuste de distintos cilculos astronémicos. Lo mas

destacable radica en registrar esos eventos como herencia de su memoria cultural.

3.2.6.3 Registro de informacién astronémica

Todas las informaciones astronémicas sistematizadas se respaldan en la loable faena
de acuciosos investigadores: arqueoastrénomos, etnohistoriadores, historiadores de las
ciencias, y estudiosos en general, que han encontrado registros de las observaciones y
conocimientos astronémicos logrados por las culturas antiguas de América. Se trata de
registros que constituyen auténticas hazafas, hasta ahora poco valoradas en virtud del

colonialismo intelectual prevaleciente. Como bien lo ha interpretado Johanna Broda:

[...] La observacién astronémica —base y condicién previa del calendario—, la for-
malizacién de una serie de conceptos matemadticos, la invencién de la escritura y de un
sistema de notacién, son conocimientos intimamente ligados entre si que, ademds de
constituir logros cientificos, expresan necesidades socioeconémicas y politicas confor-
me aumenta la complejidad social [...] (1986: 72-73).

En consecuencia, tales culturas incorporaron las racionalizaciones astronémicas
como parte constitutiva de la vida de sus pueblos. La praxis de sus observaciones del
cosmos expresa esa ineludible vinculacién entre conocimiento y realidad, con lo que

se forj6 una visién epistemoldgica holistica, integradora y susceptible de matematizar.

104



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

3.2.6.4 Representaciones cosmicas

Con la abundancia de quehaceres astronémicos, nuestras antiguas culturas cayeron
en la cuenta de que la armonia césmica influfa en su vida cotidiana. Sin embargo, dia-
lécticamente concluyeron que, con base en sus quehaceres intelectuales, ellos también
podian influir en los astros. Este pensamiento holistico ha permitido a algunos estu-
diosos hablar de la astrobiologia como esa influencia reciproca entre vida y cosmos.
Tales apreciaciones permiten sustentar otras proezas de los sabios de nuestras
antiguas culturas; por ejemplo, la construccién de las figuras de la pampa en el de-
sierto de Nazca, cuyas lineas son geoglifos, trazadas por la cultura del mismo nombre
hacia el siglo V d.C., compuestas por varios cientos de figuras que abarcan desde
disefios tan simples como lineas, hasta complejas figuras de los reinos de la natura-
leza: animales, plantas, humanos y representaciones geométricas, trazadas sobre la
superficie terrestre. En estas figuras existe dominio de conocimientos astronémicos.
Otra informacién recuperable como hazana basada en los conocimientos
astronémicos y geograficos se vislumbra en la construccién de la Ruta de Viracocha,
que sintetiza la concepcién cuadrangular del mundo con la edificacién de las ciudades

mds importantes en una linea recta SE-NO de mas de mil km.

3.3 CONOCIMIENTOS MATEMATICOS

Una de las condiciones que permitié desarrollar quehaceres astronémicos entre
las culturas antiguas de Abya-Yala fue la creacién de representaciones numéricas.
Las combinaciones entre trabajos astronémicos y matemdticos ayudaron al soporte
de los avances de sus racionalizaciones. Lo anterior significa que las abstracciones,

conceptualizaciones y representaciones matematicas fueron expresiones de diferentes
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manifestaciones de la realidad, de manera que la actividad tedrica se sustenté en la
vida préictica de sus actividades intelectuales. Asi, la realidad motivé el desenlace
de sus representaciones tedricas: conocimiento y realidad mantuvieron una relacién
dialéctica como expresién de la dinimica inherente a la naturaleza.

Para probar las racionalizaciones de los intelectuales resulta pertinente inven-
tariar los testimonios supervivientes en el campo de la matemdtica, ya que mediante
estos se puede apreciar el elevado nivel de abstraccién alcanzado y los usos otorgados
para la satisfaccion de sus necesidades.

La profundizacién de conocimientos matematicos testimonia el alto grado de
racionalizaciones alcanzadas por los antiguos pueblos originarios, por ello es perti-
nente exponerlos con datos de dos de las ramas de especializacién mds importantes

del pensamiento matemdtico: la aritmética y la geometria.

3.3.1 Aritmética

Fueron notables los desenvolvimientos realizados en el plano de la representacién
numérica, porque tanto las culturas mesoamericanas como las culturas de la Zona An-
dina erigieron sistemas de cédlculo y numeracién impresionantes por su originalidad:
légicos, precisos, rigurosos, sencillos y utiles, ya que con ellos se permitié y difundié su
empleo en los dmbitos de la vida cultural, econémica, politica, religiosa y social.

En la zona geocultural de Mesoamérica se desarrolld, quiza, el sistema de
numeracién mds sencillo que ha generado la mente humana. Los progenitores fueron
los olmecas, aproximadamente dos mil afios antes de nuestra era, pues a partir de
entonces las diferentes culturas recurrieron a equivalentes concretos para numerar,
como los dedos de las manos y de los pies, o efectuaron representaciones con image-

nes de concha marina, amén de abstracciones al recurrir a barras y puntos.
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El refinamiento de dicho sistema de numeracién fue producto de la actividad
intelectual de los sacerdotes mayas, y su uso se expandié por toda Mesoamérica. Los
rasgos del sistema de numeracién se pueden explicar a partir de los elementos que lo
configuran.

Base wvigesimal: a) el nimero veinte rigié todo el sistema de numeracién, b)
la base de la progresién fue: 1, 20, 400, 8000, 160,000, 3,200,000; c) la lectura de
cantidades se efectué de abajo hacia arriba; d) con la asociacién del valor de cada cifra
se agreg6 otro valor dependiendo de la posicién en el guarismo, por lo que resulté
factible escribir cualquier cantidad.

Notacién simbolica: para visibilizar su expresion recurrié al empleo de tres sig-
nos: ® (punto) = 1; == (barra) = 5; O (concha) = 0. Del 0 al 13 fueron considerados
nimeros primarios y era normal acompafiarlos de simbolos religiosos y astronémicos.

La representacién de los primeros veinte nimeros se visualiza a continuacion:

NUMEROS MAYAS
1 2 3 4

O
@ e ee eee ccece

5 6 7 8 9

(Garcés, 2012: 85)
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Conceptualizacion del cero: su uso fue excepcional porque la concepcién de su génesis
s6lo acontecié en la historia de la humanidad entre los hindtes y las culturas me-
soamericanas. Los significados adquiridos por esta representacién numérica en los
pueblos mesoamericanos fueron varios, entre ellos, se le empleé para a) representar
el vacio “[...] que entre los mayas|...] tiene contrariamente al nuestro, un sentido de
completo, lleno” (Rodriguez y Torres, 2009: 25), también para b) referirse a la inexis-
tencia de objetos expresados con la palabra nada; incluso como ¢) proceso, se emple6
para identificar fenémenos o sucesos en vias de realizacién, y para d) denotar el inicio o fin

de una época; en la medicién del tiempo, el primer dia del mes era llamado cero:

Los Mayas utilizaban el cero para referirse a las fechas y periodos de tiempo en diver-
sos monumentos y textos. Sin embargo, en ocasiones éste no representaba la ausencia
de unidades, el conjunto vacio o nada, sino que denotaba la terminacién de un periodo
de tiempo o fecha y el inicio del siguiente. Los términos que se han utilizado para
describir esa caracteristica del cero maya son “cabalidad” o “completamiento” (es decir
una fecha o periodo de tiempo acabado, completo o ajustado a la medida) [...] de lo
anterior se desprende que el cero maya se inventé como un resultado del empleo de
la numeracién vigesimal posicional, en la cual el valor de un nimero depende de la
posicién que ocupa y el cero tiene el valor del conjunto vacio, 1a nada, cero unidades de

tiempo (Norefia y Tonda, 1991: 35).

En la memoria de los pueblos originarios actuales persiste ese tltimo significado,
pues al indicar la edad, la persona a quien se le cuestiona informa que tiene, por
ejemplo, treinta afios cumplidos, pero ha entrado a los treinta y uno de vida.
Aplicacion al computo del tiempo: los antiguos pueblos originarios de Mesoamé-
rica introdujeron en la progresién del sistema vigesimal una inflexién para hacerla

compatible con el afio astronémico, dando como resultado la siguiente progresion:
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1,20, 360, 7,200, 144,000, etcétera (De Gortari, 1980; Garcés, 2012; Magaiia, 1990;
Valdivia, 1996; Saldafia, 1996).

Uso de operaciones fundamentales: como todo sistema de numeracion, el de los
mayas requiri6 el empleo de la suma, la sustraccién, la multiplicacién y la division,
incluso la raiz cuadrada y la raiz ctbica (Magafia, 1990). Tales operaciones otorgan
exactitud, légica, precisién y rigor, por lo que se puede valorar como una de las apor-
taciones matemdticas de extraordinario valor y, ademds, Gnica. De hecho, al sistema

vigesimal se le ha valorado como:

[...] una proeza para interpretar el mundo, para poner un orden sobre el aparente
caos de los fenémenos, dimanado todo de la mente humana y [...] su aplicacién en el
cémputo del tiempo, su mds importante expresién y tal vez su mds audaz realizacién.
Con ella estamos en presencia de un acto fundamentalmente racional en el que segu-
ramente otros factores, religiosos o miticos, han sido supeditados [...]

No quiere decir esto que no estuviera todo impregnado de concepciones religiosas
y miticas, pero si estos contenidos racionales [...] son muy patentes y sin lugar a duda

dieron cabida a profundos y elevados contenidos filoséficos. (Garcés, 2012: 100).

Consecuentemente la sabiduria desarrollada por muchas de las culturas mesoameri-
canas logré el nivel epistemoldgico de conocimientos cientificos como el excepcional
sistema de numeracién expuesto (Valdivia, 1996: 104). Con esta sencilla nomen-
clatura pudieron escribir cualquier cantidad en posicién vertical y leerla de abajo
hacia arriba, realizar operaciones como la adicidn, la sustraccién, la multiplicacién,
la divisién, la raiz cuadrada, la raiz cubica, representar fracciones. Dicho en lenguaje
matemadtico, construyeron una verdadera teoria de los nimeros (Saladino, 2017).
Otra de las singularidades de este sistema de numeracién lo constituyé el em-

pleo de instrumentos matemdticos: parece probable el uso de dbacos y collares de
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cuentas para realizar cdlculos, particularmente entre los mayas, quienes utilizaron la
cuadricula o tablero matematico (Calderén, 1996); por su parte, los nahuas crearon y
utilizaron el nepohualtzintzin, herramienta de calculo para ensefiar matematicas.

En la préctica, este sistema de numeracién se adecué a todas las actividades
desarrolladas por dichas sociedades en sus mediciones astronémicas, asi como para
establecer calendarios y atender los requerimientos religiosos, pero también “[...]
para la contabilidad administrativa y econémica, asi como para la recoleccién de tri-
butos [...]” (Rodriguez y Torres, 2009: 23), etcétera. Esos conocimientos aritméticos
fueron de uso comun en las culturas mesoamericanas y persistié hasta la llegada de
los europeos.

Con respecto a las culturas andinas antiguas debe sefialarse el desarrollo de
dos tipos de cuantificacién matemadtica para ordenar el universo, la naturaleza y la
sociedad: el guipu y la yupana.

El guipu fue un sistema de contabilidad y un recurso nemotécnico; para co-
nocer su contenido debia acompafiarse del comentario verbal de un intérprete. El
intérprete era el quipu-camayoc. Aunque existieron diversos tipos de guipus, general-

mente consistian en una

[...] cuerda principal, que se sostenia en posicién horizontal, es generalmente de
mayor tamafio y mide desde unos cuantos centimetros hasta mds de un metro de
longitud. De esta cuerda cuelgan de uno a cien cordoncillos, de diversos colores,
diferentes torcidos y otras caracteristicas distintivas. Pueden estar atados a la cuerda

principal en grupos y, a su vez, éstos pueden llevar atados otros cordones secundarios

(Mason, 1978: 213).

El guipu fue un notable y eficaz sistema de contar, numérico-légico, en el que los

nudos significaban valores numéricos y los colores probablemente ideas o informa-
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ciones particulares de los objetos registrados. Mds atn, el grosor y el lugar del hilo
fijaban la categoria: unidad, decena, centena. Ademis, el color y el espesor denotaban
el objeto de la contabilidad y mostraban la idea aritmética de divisién par en partes
(Valdivia, 1996: 103).

Con dicha descripcién es ficil advertir que el guipu estuvo organizado en el
marco de la comprensién de elementos del sistema decimal. Incluso se ha dilucidado
la posibilidad de que la referencia al cero quedaba sobreentendida por la falta de un
nudo en cierta posicién —el vacio dejado— (Mason, 1978).

El guipu es un sistema de registro, no de cdlculo. Su virtuosidad estrib6 en
haberse inventado como recurso nemotécnico y de contabilidad. Este sistema refleja

la praxis de la racionalidad matemdtica de las culturas antiguas de la Zona Andina.

QUIPU

Fuente: Gyse (2008).
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3.3.2 Yupana

Los incas complementaron su praxis matematica con la creacién, desarrollo y empleo
de un método de célculo que servia para el conteo y para realzar operaciones arit-
méticas; a este sistema lo denominaron yupana. Entre los usos de este instrumento
matemadtico debe sefialarse su ayuda para determinar datos numéricos.

La bisqueda de mecanismos para amparar las abstracciones matematicas en
representaciones tangibles llevé a las antiguas culturas andinas a inventar instrumen-

tos como la llamada

[...] yupana [que] era un tablero con veinte casillas distribuidas en cinco filas y cuatro
columnas. En cada casilla aparece cierto nimero de circulos, correspondiéndole cinco
circulos a las casillas de la primera columna, tres a las de la segunda; dos a las de la

tercera y uno a los de la cuarta. Ademds, algunos de estos circulos son negros y otros

son blancos (Valdivia, 1996: 94).

Con base en la yupana, los antiguos peruanos efectuaron diferentes tipos de operacio-
nes aritméticas, especificamente sumas, restas y multiplicaciones.*

De esta manera a las antiguas culturas andinas debe valorérseles como las que
mayores inventos crearon para solventar la necesidad de instrumentos para hacer cil-
culos matemiticos, pues aplicaron recursos materiales para consignar datos estadis-
ticos, informacién nemotécnica, medir volimenes, distancias o superficies. Ademads

de la invencién de los guipus y 1a yupana, idearon un tipo de dbaco, la braza —patrén

4 Oscar Valdivia Gutiérrez (1996) efectia una breve pero sustanciosa exposicién de las interpretaciones
sobre la yupana incaica de Guamédn Poma y de Wassen, Radicati y Pereyra, por lo que los interesados en
profundizar acerca del tema pueden encontrar alli una muy buena introduccién.
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oficial de 162 centimetros, que fue promedio de la altura del hombre de entonces—,y
el zopo —unidad equivalente a 7.25 kilémetros—, usado para medir largas distancias.

Los nutridos y rigurosos conocimientos aritméticos desarrollados por los in-
telectuales de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala prueban el cultivo de la

mentalidad cientifica en sus mds altos niveles de abstraccién y concrecién.

3.3.3 Geometria

Para referirse a los conocimientos geométricos desarrollados por las antiguas cultu-
ras americanas ha de partirse de la observacién y reconocimiento de los multiples
testimonios arqueoldgicos, arquitecténicos, escultéricos, pictéricos, urbanisticos y los
textiles rescatados, pues con base en ellos se puede sefalar el conocimiento en la
representacién de figuras y estilizaciones, ya que sus usos estuvieron imbricados en
los diferentes dmbitos de su vida.

De modo que en sus ciudades se lograba observar el empleo de criterios
geométricos en la planeacién y edificacidn: asi lo constatan los centros ceremoniales
de Teotihuacdn —donde existe la impresionante Calzada de los Muertos, que alinea
todos los espacios rituales y puiblicos en dos grandes secciones—, de Mitla, Monte
Albin, Chichen Itz4i, Tikal, Tulum, Uaxactin, Uxmal, Yaxchilin, Tenochtitlan. Lo
mismo puede sefialarse con la edificacién de los juegos de pelota, palacios, templos,
canales de riego o caminos; por ejemplo, el caso de la ciudad de Tenochtitlan, de
cuyo centro ceremonial partian calzadas que la comunicaban con Iztapalapa, Texcoco,
Tlacopan y Tlalpan. En consecuencia, sus creaciones geométricas delatan el alto nivel
de dominio alcanzado en esta rama de la matematica (Diaz, 1967).

Las culturas andinas, de igual forma, edificaron ciudades en una linea recta

de mis de mil kilémetros sobre terrenos montafiosos, conocida como la Ruta de
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Viracocha, en cuyos puntos se ubican proporcionalmente las ciudades de Tiahuanacu,
Pucari, Cuzco, Paracas, Ollantaytampu —Machu Pichu, un poco al Oeste— Vitcos
y Cajamarca. Construcciones en las que se observa la guia y disefio de figuras como
pirdmides, tridngulos, circunferencias, cuadrados, rectingulos, etcétera.

Un caso insélito son las Lineas de Nazca, en el sur de Pert, donde se repre-
senta una cantidad impresionante de, aproximadamente, 300 figuras de animales
estilizados y diversos vegetales geometrizados, identificados como geoglifos, en
una extensién de casi mil kilémetros cuadrados en las arenas del desierto. Los
tamafios de esas figuras son distintos, compuestos por mas de diez mil trazos. Las
mds grandes con lineas de 30 metros de ancho y mis de 9 kilémetros de largo.
El esplendor de las figuras se puede observar desde el aire o desde lo alto de las
montafias que las rodean.

Igualmente, es necesario afiadir el aspecto de la decoracién en cerdmica, pues
hay evidencia en cdntaros, cazuelas, jarros, jicaras, lebrillos, platos, vasijas, vasos,
etcétera. En ellos se observan dibujos y figuras plasmados geométricamente o la
estilizacion de cuerpos celestes, vegetales, animales y seres humanos. Un testimonio
mis se halla en los textiles, ya que en ellos se representaron figuras humanas, de
animales, de flores, y se registraron datos, inscripciones, y demds informaciones sobre
la naturaleza.

Tales testimonios fungen como pruebas irrefutables del aprovechamiento de la
geometria entre los antiguos pueblos originarios mesoamericanos y andinos, quienes
utilizaron circulos, cuadrados, curvas, espirales, grecas, lineas, pirdimides, rombos,
tridngulos, y diversos cuerpos geométricos tridimensionales. Un ejemplo paradigmé-
tico es el desarrollo de la estética geométrica en la ornamentacién de construcciones
arquitectdnicas de la ciudad de Mitla.

En este tenor, cabe mencionar que existen expresiones especificas del uso de

las figuras geométricas relacionadas estrechamente con entendimientos astronémicos y
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agricolas: formas de representacién de constelaciones y elementos celestes como el Sol
y la Luna; las formas de cultivo: cuadrado, rectangular, semicircunferencia, triangular.

Los conocimientos matemadticos referentes a la representacién espacial que
formalizaron las culturas originarias antiguas estuvieron integrados a sus modos de
vida, al desarrollo comunitario y a su cosmovisién. Esto dio lugar a que los testimonios
relativos al uso de figuras geométricas atendieran a la cotidianidad y su materialidad,
todo ello exhibido en construcciones, cultivos agricolas y trazos de caminos en los que
se consideraba el uso de conceptos como circulos, distancias, posiciones horizontal o
vertical, planos y superficies.

Por ende, se puede sefialar que los pueblos originarios antiguos concretaron
ideas matematicas a través de la creacion, existencia y uso de palabras en las distintas
lenguas; por ejemplo, entre los mayas: sumar = buc-xoc; restar = cabatal, chichancunab;
multiplicar = dzaac-xoc; division = haztil o hatz-xocil (Valdivia, 1996: 108). La con-

ceptualizacién puede probarse con la siguiente traduccién de Miguel Leén-Portilla:

Tlapohualli, voz nihuatl que significa “cuenta”, parece ser el vocablo que corresponde
de algin modo a nuestra palabra “namero”. T/apohualli es un sustantivo derivado del
verbo pobua, que significa “contar, repetir varias veces la misma operacién, dar cuenta
de algo, referir las varias partes de una historia, comprender los diversos elementos y

glifos de una inscripcién o de un cédice (2014: 180).

En la cita se observa que la labor de conceptualizacién fue una practica racionali-
zadora ad hoc en el dmbito de la matemitica, evidenciando la amplia vinculacién
de los conocimientos matemdticos con otros saberes y destrezas sociales, como la
elaboracién de calendarios, su apoyo a la religiosidad y su inmersién en los asuntos de
la vida cotidiana. Es decir, sus racionalizaciones cientificas no estuvieron exentas de

determinaciones sociales, sino que mds bien respondieron a ellas.
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3.4 CONCEPCION Y CONOCIMIENTO SOBRE LA NATURALEZA

Los conocimientos elaborados por las culturas antiguas americanas sobre la naturale-
za y sus elementos demuestran una florida riqueza de las expresiones de racionalidad,
y quizd en la formacién de sus mds encumbrados y amplios dominios gnoseolégicos,
si los sometemos al tamiz de los conocimientos heredados a la humanidad, a partir
de su incorporacién al proceso de occidentalizacion.

Estos pueblos tuvieron inclinacién congénita por la comprensién de la natu-
raleza en virtud de la indispensable satisfaccién de sus necesidades; primero, vitales;
luego, las generadas por la creacién de habitos, costumbres y tradiciones. Estuvieron
compelidos a encontrar cualidades y virtudes en la variedad de vegetales con los que
las antiguas culturas se toparon a su arribo en el territorio de Abya-Yala y sus poste-
riores vivencias, todo lo cual fue sistematizado en estudios especificos.

Nuestras primeras sociedades concibieron la naturaleza como aprehensible
para su mejor aprovechamiento. Sus desenvolvimientos gnoseolégicos les permitieron
ubicarla como fuente de sabiduria, llevindolos a generar racionalizaciones ilimitadas
al respecto. Estuvieron compelidos a extraer de ella sus regularidades como producto
de sus incesantes, persistentes y largos periodos de observacién y experimentacion,
por eso es factible afiadir que su experiencia cotidiana se establecié como el principal
respaldo de la construccién de sus saberes.

Para comprender los aspectos mas relevantes de su sabiduria acerca de la natu-
raleza, podemos esquematizar tanto sus conocimientos botdnicos, como sus dominios
en los dmbitos de la mineralogia y de la zoologia, y revisar la 16gica con la cual fueron
constituidos. De este modo es posible valorar con mayor precisién su importancia

como respaldo al cumplimiento de las exigencias de sobrevivencia.
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3.4.1 Botdnica

En esta rama de la biologia, los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala realizaron
aportes cientificos incuestionables: el conocimiento de su flora representa un proceso
de acumulacién permanente de esfuerzos orientados a obtener beneficios colectivos,
por lo cual se pone en evidencia que sus racionalizaciones estuvieron cruzadas por el
tamiz de las exigencias sociales, pero no se redujeron a ellas, pues sus observaciones
les dieron la posibilidad de teorizar y crear modelos explicativos para acrecentar sus
conocimientos y aplicaciones précticas. Esa relacién dialéctica entre conocimiento y
utilidad desembocé en la comprensién holistica del entorno natural, comprensién
desarrollada sobre la armdnica vinculacién entre seres humanos y naturaleza.

Los procesos de identificacién de las racionalizaciones de las antiguas culturas
americanas muestran la edificaciéon de sistemas gnoseolégicos. Uno de los pioneros
en reconocer estos sistemas fue Francisco del Paso y Troncoso, quien realizé una fina

explicacién del proceso constructivo de la nomenclatura mexica sobre los vegetales:

Al emprender la numeracién de todos los términos que he venido citando, y al hacer el
andlisis de la mayor parte, no he llevado la idea de formar una especie de vocabulario
cientifico y etimoldgico, sino la de dar a conocer las expresiones mds usuales de la
nomenclatura botdnica de los indios, que a cada paso encontramos repetidas en los
nombres de sus simples, proponiéndome, asi, hacer resaltar la importancia que ellos
daban, en sus denominaciones, a los caracteres esenciales de la planta; siendo tan ade-
cuados estos términos que varios de ellos han sido adoptados en nuestra nomenclatura

actual [...] (Del Paso y Troncoso, 1988: 123).

Para el efecto, los estudiosos han empleado las fuentes escritas de esos pueblos, tales

como los casos de la iconografia y de la escritura jeroglifica. Respecto a la iconogra-
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tia —tan rica en cédices y pinturas murales— Del Paso y Troncoso interpreta, por

ejemplo, la figura de pino en la lamina 41 del Cddice Mendocino, del cual afirma que

[...] retine graficamente [...] todos estos determinativos que son signos de otros tantos
atributos: 1°. El arbol simbélico. 2°. Rayas oblicuas trazadas sobre su tronco. 3°. Un
apéndice blanquizco colocado en el borde del mismo tronco y que puede representar la
resina del drbol. 4°. Organos conoides, también sobre el tronco y ramas. 5°. El jerogli-
fico del zacate colocado en la extremidad de las ramificaciones del drbol, y cuyas hojas
se dirigen paralelamente hacia arriba. El conjunto de estos signos nos indica: Que el
vegetal era arbéreo, teniendo profundas grietas en la corteza, ya naturales, ya hechas
artificialmente; que de alli flufa un producto resinoso; que la inflorescencia fructifera
era sésil, de forma cénica, con superficie desigual y reticulada, por el engrane de las
brécteas o escamas lefiosas; por ultimo, que las hojas del drbol eran lineales, rigidas y

erguidas [...] (Del Paso y Troncoso, 1988: 137).

El empleo de simbolos fue recurrente en los procesos de racionalizacién de la reali-
dad, por lo que en el dmbito de los conocimientos botdnicos resulté muy ilustrativo.

Ademds, debe asentarse que la forma de ordenacién —la taxonomia mexi-
ca— fue codificada a partir de criterios denotativos con los cuales ampararon el
conocimiento de las cualidades, el uso y el suelo donde crecian los vegetales, de modo
que su clasificacién en plantas utiles y plantas de ornato mds bien refleja el avance
logrado en sus usos como efecto de las determinaciones de sus cualidades y virtudes
(Saladino, 2009).

Los resultados tedricos de las labores de investigacién y reconocimiento de
los vegetales por los sabios mexicas estuvieron siempre orientadas a cubrir sus ne-
cesidades, impronta que los llevé a legitimar los saberes acerca de sus muy variados

satisfactores, pues de ellos:
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[...] pudieron obtener los més diversos productos: alimentos, medicinas, fibras, telas,
bebidas refrescantes y embriagantes, venenos, instrumentos de trabajo, materiales de
construccion [...]. Sus conocimientos sobre la vegetacion fueron tan extensos y pene-
trantes, y el nimero y la variedad de las plantas sometidas al cultivo fue tan grande...
Por esto la contribucién mds valiosa hecha por los indigenas americanos a la cultura
universal fue [...] el cultivo y aprovechamiento de sus especies vegetales (De Gortari,
1980: 79).

La amplitud de la nocién sobre las virtudes de los vegetales impuso la pertinencia
de procesarlas tedricamente; asi, al encontrar una nueva planta, se detallaban sus
cualidades e identificaban rasgos fisicos para diferenciarlas segin sus componentes
o elementos. El aparente caético mundo de la naturaleza les permitié desenvolver
criterios para introducir un orden y, con base en él, establecer mejores relaciones de
convivencia en la vinculacién hombre-naturaleza.

Justamente esa funcion explica la existencia de la taxonomia vegetal nahua,

cuyos cinco criterios son:

1. Asignacion de nombres con cardcter denotativo, como lo sustenté Francisco
del Paso y Troncoso (1988), de manera que las denominaciones de vegetales
generalmente estaban formadas por tres raices, las cuales hacian referencia a

cualidades, empleo y espacio geogrifico en el que crecian.

2. Clasificacion con base en la identificacion de sus dimensiones, deducido de la
observacién de sus tamafios y ubicaciones, sin excepciones, por ejemplo: las
yerbas, cuyo crecimiento fue a ras de la superficie terrestre; los arbustos, vege-
tales generadores de maleza —su tamafio alcanzaba entre uno y tres metros—

y drboles, con desarrollo vertical de més de cinco metros.
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3. Reconocimiento de la anatomia de las especies vegetales, a partir de la cual pudie-
ron identificar sus partes, determinando cada uno de sus elementos especificos
como semillas o frutos, raices, tallos, ramas, hojas y flores. La consecuencia de
estas informaciones les permitié un mejor aprovechamiento de los recursos

floristicos.

4. El criterio de utilidad, aspecto que resulté ser la principal motivacién para
adentrarse en el conocimiento de las virtudes de los vegetales; esto llevé a
determinar si las plantas eran comestibles, industriales o medicinales, tanto

para seres humanos como para animales e, incluso, de ornato.

5. Clasificaciones mds complejas en grupos, especies o familias de vegetales con base
en el pensamiento analdgico. En este criterio destaca la clasificacién de las aga-
véideas, una subfamilia impresionante; ademds de los amates, las calabazas,
los hongos, los tomates, etcétera. Tales clasificaciones fueron producto de
observaciones y experimentaciones permanentes relativas a las diferencias y

semejanzas durante largos periodos, seguramente milenios.

Este sistema clasificatorio también posibilité el reconocimiento de vegetales que, sin
utilidad aparente, se convirtieron en retos para el desciframiento de sus potenciales
virtudes, pues muchos de esos vegetales crecian en otras regiones de Abya-Yala o eran
cultivados en distintas culturas, referidos por comerciantes que al principio sélo las
identificaban como plantas raras o extrafas.

De modo que el contenido de dicha taxonomia no fue producto sélo de sus
experiencias cotidianas de convivencia con la naturaleza ni de las improntas plantea-
das para la satisfaccién de sus necesidades o el reto de extraer beneficios de vegetales

recién conocidos, sino del cultivo de la ciencia, de racionalizaciones sistemdticas,
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ya que para el efecto construyeron espacios dedicados al estudio e investigacién de
los recursos floristicos, lugares de donde extrajeron los criterios para comprender y

explicar el orden en el mundo natural.

3.4.1.1 Domesticacién de plantas

Los estudiosos de los conocimientos botinicos de los antiguos pueblos americanos
han proporcionado informaciones relativas a los usos practicos —que se pueden
resumir como producto de sus acciones de domesticacion de los mds distintos vege-

tales— mediante los cuales obtuvieron diversidad de productos como

[...] alimentos, medicinas, fibras, telas, vestidos, bebidas refrescantes y embriagantes,
venenos, instrumentos de trabajo, materiales de construccién, sustancias para sus
artesanias, colorantes, combustibles, papel, teas y aceite para el alumbrado, sustancias
alucinantes, pegamentos, cuerdas, perfumes, trampas para cazar y pescar, detergentes,
madera para esculpir, hule, muebles, sustancias aromadticas, articulos para sus juegos y

materiales para otros muchos usos [...] (De Gortari, 1980: 79).

Para generarlos, desarrollaron distintas técnicas de cultivo agricola, entre las que
destacan las siembras en tierras de riego o temporal con uso del barbecho y la coa, e
inventaron la siembra sobre suelos artificiales —enramadas— ubicados encima de las
aguas de lagos y otros cuerpos de agua, como las chinampas en el Valle de México,
verdadero prodigio de produccién agricola que antecede a la moderna hidroponia;
asimismo, recurrieron al desmonte y al sistema de rosa.

En sus milpas, parcelas, hortalizas, huertos y jardines, produjeron satisfactores

de variada indole. Por otro lado, en el campo de la alimentacién destacé la domes-
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ticacién del maiz, principal elemento de su dieta e identificado como insumo en
la creacién de la humanidad por los dioses, aspecto que se requiere exhibir como
testimonio elocuente del esmero en el cultivo, al grado de convertir esta planta en la Gnica
que sin la intervencién del hombre es incapaz de reproducirse, pues requiere la creaciéon
de un ambiente propicio para sembrar la semilla, cuidadosamente seleccionada; luego es
necesario aplicarle trabajo de faena respecto a la limpia de obsticulos en sus primeros dias
de nacimiento; posteriormente, se tiene que colocar tierra y fertilizante natural para con-
solidar su desarrollo y, finalmente, cuando ya estd madura, es menester cortar las mazorcas,
desgranarlas y escoger las semillas para reiniciar el ciclo. Mediante este proceso de seleccién
se pudo mejorar la produccién de este cereal, lo cual demuestra el profundo conocimiento
adquirido en la tarea de garantizar la satisfaccién de necesidades alimenticias.

Ese amplio conocimiento logrado sobre las plantas permitié obtener beneficios

insospechados acerca de los usos y aplicaciones de las plantas utiles; por ejemplo, del maiz:

[...]laraiz y la base de la cafia sirven de abono; las cafias tiernas son comestibles como
las cafias de azicar, y los aztecas obtenian de ellas miel; las cafias tiernas y verdes sirven
de forraje; las cafias y hojas secas se utilizan para fabricar papel y también como forraje;
las bréicteas y espatas sirven como envolturas de cigarros y tamales, y hechas tiras son
usadas para fabricar colchones; los granos tiernos se comen hervidos como legumbre;
igualmente desgranados que en la mazorca entera o elote; los granos tostados son los
esquites; los olotes se aprovechan como combustible; con los granos maduros se hacen
tortillas, atole [...] tamales en una multitud de variedades, pozole, pinole, licores,
dulces, tortas de maiz y otros muchos platillos deliciosos; y los cabellos de elote tienen

propiedades medicinales [...] (De Gortari, 1980: 82-83).

Los saberes botdnicos no se restringieron a la mera curiosidad gnoseoldgica, pues

su alcance principal estribé en satisfacer las necesidades alimenticias, estableciendo
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una dieta a base de maiz, calabaza y frijol en todo Abya-Yala (Mason, 1978),y en el
caso mesoamericano, complementada con camote, chile, haba, hongo, nopal, etcé-
tera; mientras que en la Zona Andina los complementos dietéticos fueron achira,
cacahuate, cafiahua, licuma, lupin, mashua, pacay, papa, yuca o mandioca, tumbo,
ullucu y yacén (Mason, 1978). Mis de cien plantas alimenticias fueron domesticadas
y catalogadas segun sus virtudes para uso y beneficio de sus sociedades.

Por eso no es de sorprender que alcanzaran el conocimiento creciente de
una extensa variedad de frutas y que las cultivaran para enriquecer sus dietas, como
el aguacate, almendro (De la Cruz, 1964: 202), cacao, capulin, cebolla, chabacano,
chayote, chicozapote, chilacayote, chirimoya, ciruelo, durazno, guanibana, guaje,
guayaba, jicama, mamey, nanche, papaya, pifia, pitahaya, tejocote, tuna, zapote, zarza.
Lo mismo puede decirse del cultivo extensivo de plantas para usos no comestibles,
como el algododn, el chicle, el guayule, el henequén, el hule, el maguey, el nopal, el palo
de campeche, el palo de tinte o el tabaco. Las plantas curativas se mencionarin en el
apartado correspondiente a conocimientos medicinales.

Las inquietudes gnoseoldgicas de los pueblos originarios de Abya-Yala quedan
bien identificadas en los quehaceres orientados al estudio de las plantas de ornato y
raras, por las que tuvieron particular afecto. Por ejemplo, el fomento del amor a las
flores resulta proverbial en nuestros pueblos porque se encontraban —incluso actual-
mente— en sus arreglos florales, en los adornos de sus vestuarios, en sus expresiones
plésticas, en el simbolo y la metéfora, en las ceremonias periédicas. De hecho, existia

la costumbre de:

[...] ofrecer gran nimero de flores en las fiestas de sus dioses; también se consideraba
como expresién de grandeza presentarse con ramilletes en las manos, y como signo de

respeto ofrecer ramilletes, guirnaldas y collares de flores a las personas de autoridad

[...] (Heyden, 1995: 79).
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Al reflexionar acerca de los espléndidos conocimientos botdnicos construidos por las
antiguas culturas americanas se advierte la combinacién de experiencias cotidianas con
la racionalizacién de sus causas o efectos y una comprension en torno a la satisfaccion
de sus necesidades mediante la sistematizacion de sus experiencias, informaciones y
saberes, por ello establecieron espacios especificos para cultivar plantas, clasificarlas
y experimentar con ellas. Esos espacios de solaz, tranquilidad y amor a la naturaleza

son el objeto del siguiente apartado.

3.4.1.2 Jardines botdnicos

Las culturas americanas crearon y desarrollaron instituciones para ampliar, guiar,
comprobar y aplicar sus conocimientos, entre ellas tenemos los jardines que sustan-
ciarfan sus saberes botnicos.

Con mucha seguridad, los pueblos americanos contaron con espacios dedica-
dos a conservar, cultivar, estudiar y producir plantas ttiles o para conocer sus virtudes;
sin embargo, fueron los nahuas quienes forjaron una verdadera red de espacios ex

profeso y con ellos se anticiparon a otras culturas:

[...] los mds antiguos fueron los jardines establecidos por los acolhuas en Hutecpan
y Cillan, lo mismo que el bosque de Cuauhyacac. Después fueron engrandecidos por
Nezahualcéyotl, quien fundé también el jardin de Texcotzingo —en el lugar conocido
actualmente con el nombre de Molino de Flores, cerca de Texcoco— que se hizo
famoso por sus plantas medicinales. Moctezuma Ilhuicamina establecié en Oaxtepec
el que fue el mas famoso e importante de los jardines de plantas aztecas [...] El jardin
de Tenochtitlin estuvo dedicado a ceremonias y se distinguid por el cultivo especifico

de ciertas yerbas medicinales. Moctezuma Xocoyotzin tuvo otros jardines en Chapul-
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tepec, Ixtapalapa, Azcapotzalco, Coyoacin, Tepoztlin, Cuernavaca, Huachinango, el

Pefién y Atlixco [...] (De Gortari, 1980: 89-90).

Esa amplisima red de jardines botdnicos esparcidos por distintas regiones de los
valles de México, Cuernavaca y Puebla fue tnica en el mundo durante los siglos
XIV, XV y primeros anos del XVI; sus quehaceres se centraron principalmente en la
investigacidn, el cultivo y el analisis de los vegetales para lograr su aclimatacién, do-
mesticacién y mejoramiento con procedimientos biotecnoldgicos compatibles con la
naturaleza y, no menos importante, para suministrar conocimientos que garantizaran
mejor la satisfaccién de las necesidades sociales. Es decir, la botdnica ndhuatl instauré

un caso paradigmatico de sabiduria, toda una proeza entre los pueblos originarios de

Abya-Yala.

3.4.2 Mineralogia

El conocimiento desarrollado en torno a los recursos minerales delata otro tipo de
expresiones de la racionalidad de las antiguas culturas originarias con respecto a la
comprensién de su entorno material que —mis alld de la tradicional interpretacién
de evidenciar las funciones mdgico-religiosas— ha de admitirse la obtencién de
recursos de la naturaleza para completar sus necesidades alimenticias, constructivas,
industriales y medicinales.

El proceso de edificacién de conocimientos mineralégicos se apoyo, en primer
lugar, en el aprovechamiento del material desprendido de su formacién natural, y
posteriormente en operaciones de tumbe a cielo abierto, para luego pasar a las opera-

ciones subterrineas de tumbe (Langenscheidt, 1985).
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Con tales propésitos, los sacerdotes, sabios y amautas se internaron en el escu-

drifiamiento de las virtudes de los mis distintos materiales existentes en sus entornos,

y mezclaron distintos elementos para obtener nuevas variedades de productos. El

conocimiento de su entorno mineral fue vasto y creciente:
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Las rocas igneas duras que al fragmentarse dan lascas con aristas filosas como gabros,
granitos, dioritas y andesitas.

Los basaltos que aproveché para hacer un gran nimero de implementos como morte-
ros, recipientes, percutores, etcétera.

Silice en todas sus formas, incluso el cuarzo criptocristalino, la calcedonia, el jaspe,
las dgatas y hasta simplemente rocas solidificadas, utiles para puntas de dardos y de
flechas, asi como para adornos y objetos rituales.

Arcillas para cerdmica y para adobes.

Arenas y rocas ficilmente triturables para desgrasantes de pastas cerdmicas.

Rocas para construccién en amplisima variedad, incluso caliza para hacer cal.

Ocres y arcillas con valor como pigmentos, asi como rocas y minerales que finamente
molidos también servian como pigmentos en alfareria, construcciones, adorno perso-
nal y ritos.

Chalchihuites en general, constituidos por una amplia gama de rocas y minerales
verdes, puros o impuros, encabezada por la jadeita, la nefrita y la serpentina.
Cinabrio, como material ritual y como pigmento.

Azogue (mercurio nativo) para usos rituales.

Minerales de cobre como la crisocola, la malaquita, la azurita y, en especialisimo lugar,
la turquesa, para objetos rituales y para adorno personal.

El cobre... se ligaba con otros metales como el oro, la plata, el estafio, el zinc y el

plomo...

(Langenscheidt, 1985: 39).



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

La mayor parte de los registros de identificacion de minerales fue producto de la experien-
cia que tuvieron con ellos, aprovechables para toda clase de exigencias sociales. Entre los
nahuas, por ejemplo, el oro fue denominado cuztic teocuital; 1a plata, iztac; el cobre, tepuztli,
el estafo, amuchitl, el plomo, tenetztli; el mercurio, yulli amuchitl; el uranio, ayacachi.

En el plano alimenticio convirtieron en un complemento indispensable de
su dieta alimenticia la sal —por lo “[...] que era objeto de comercio” (Vargas, 1984:
279)—, amén del agua liquida, el hielo y emplearon el vapor como técnica de cocina y
con fines curativos, o el alumbre, la cal y el tequesquite. Asimismo, se aproximaron al
conocimiento de otros minerales sin interés utilitario, pero advirtieron de sus efectos
negativos como el caso del uranio —ayacachi, sal que mata.

Sus pricticas gnoseoldgicas en la comprensién del mundo mineral no se redu-
jeron a su identificacion, denominacién y clasificacion, sino que efectuaron procesos
quimicos y mineralégicos, que nutririn muchas de sus actividades, como el caso de
las técnicas gastrondmicas, constructivas, pictéricas, rituales, urbanisticas, etcétera.

El conocimiento, beneficio y manejo de los metales alcanzd, antes que en
Mesoamérica, un nivel muy avanzado en las culturas andinas, de modo que “[...] la
lista de metales aprovechables se vio enriquecida con el platino, lo que es asombroso,
al considerar que este metal requiere de una temperatura muy alta para ser fundido:
1773 °C” (Langenscheidt, 1999: 235).

Igualmente, es justo reconocer que los avances de los conocimientos mineralé-

gicos en las culturas andinas tuvieron el respaldo del Estado:

[...] Los incas llevaban estadisticas detalladas de su oro. En las minas habia funciona-
rios que comprobaban la produccién y vigilaban a los mineros [...]
Todo el oro pertenecia al inca [...] el oro llegaba a Cusco a razén de siete millones de

onzas por afio.

[...]
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La plata, también, era propiedad sacrosanta del inca. Mds bien era para ellos una
cualidad [...] los indigenas la consideraron como ligrima de la luna [...] El mercurio
también era conocido por los incas; existe una mina en Huancavelica [...] es seguro

que se le usaba para el plateado y dorado del bronce [...] (Hagen, 1979: 177).

Los saberes cultivados por las antiguas culturas americanas dan cuenta de sus am-
plias, productivas y profundas racionalizaciones, de su creciente especializacién al
ser impelidos a internarse en la prictica de conocimientos de distintas ramas de las
ciencias, pero vinculadas a sus cosmovisiones, creencias religiosas y a la satisfacciéon
de las necesidades sociales.

Un caso de significativa importancia lo constituye el acercamiento a la
comprensién de fenémenos fisicos como seria el caso del magnetismo. Al respecto,
Jaime Urrutia ha reportado que algunos investigadores anticiparon la existencia de
testimonios como una pequefia pieza de 6xido de hierro descubierta en San Lorenzo,
Veracruz, y las propiedades direccionales de una escultura de una cabeza de tortuga
en Izapa, Chiapas, para sustentar que la cultura olmeca pudo adelantar a la cultura

china en este tipo de conocimiento. Asi lo expone:

Una de las evidencias mds importantes en apoyo a la hipétesis sobre los conocimientos
de propiedades magnéticas en la cultura olmeca proviene del andlisis de una peque-
fia pieza de 6xido de hierro encontrado en 1967 en un sitio del Periodo Formativo
Temprano cercano a San Lorenzo, en el sur de Veracruz... El horizonte con la barra
presenta material mds joven que las fases fechadas entre 1400 y 1000 a.C. La barra
fue considerada por Coe como parte de un artefacto mds grande y su composicién
metdlica sugiri6 que podria ser un compds magnético. Esto fue demostrado en simples
experimentos de flotacién por Coe y subsecuentemente por Carlson (1975). La barra

es rectangular, de seccién trapezoidal y estd fracturada en un extremo (la longitud

128



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

original se estima en unos 7 cm). Todas las caras han sido pulidas y en una de ellas
casi a lo largo del eje central estd una incisién semi-cilindrica. La barra estd compuesta
de hematita y tiene una magnetizacién remanente orientada en el plano horizontal,
con una inclinacién de -8.9 grados y orientada unos 35.5 grados al NW... Carlson ha

indicado que si se afiade el fragmento faltante la declinacién es cercana al N-S [...]

(Urrutia, 1995: 392).

Entonces las racionalizaciones tuvieron preocupaciones gnoseoldgicas para una
mayor comprensién del funcionamiento de la naturaleza y ubicarse mejor en el mun-
do desde tiempos tempranos en el desarrollo civilizatorio de los antiguos pueblos

originarios.

3.4.3 Zoologia

El conocimiento de la fauna fue igualmente racionalizado para atender en primera
instancia sus necesidades alimenticias, industriales y medicinales. Entre los saberes
que se destacan son: de las aves, de la fauna marina y de los animales terrestres.

La taxonomia zoolégica nahua partia de la concepcién de animal o cosa vi-

viente (yolcatl) para diferenciarlos segtin sus necesidades.

3.4.3.1 Aves
Destacan los totolin,los guajolotes o pavos, a los machos los identificaron como Auexo-

lotl; asi como variedad de codornices, gavilanes, guacamayas, lechuzas, palomas, patos,

péjaros, zopilotes (zopilotl). Hay un caso singular que referir, el del dguila (cuaubtli),
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ave con significados diversos, especificamente relacionado con los poderes divinos y
la lucha militar: para los mexicas fue el signo marcado por su dios para edificar su
ciudad y luego la convirtieron en simbolo de jerarquia militar.

En algunas regiones de la Zona Andina se domesticé el nuziuma, una especie

de pato.

3.4.3.2 Fauna acuitica

De agua dulce aprovecharon e identificaron el acocil (acoccili), el ajolote (axolotl), el
renacuajo (atepocatl); culebras de agua, cueyar/ o ranas, charales, mojarras y otros tipos
de peces. De aguas marinas conocieron, para uso alimentario, el manati, la mantarra-

ya, el pulpo, el rébalo, la sardina, el pez sierra (Vargas, 1984).

3.4.3.3 Animales terrestres

Los incas fueron diestros y muy eficaces en la domesticacién de diversos mamiferos
como el caso del cuy, de la especie de roedores, distintas especies de perros y, de

manera destacada, el guanaco, asimismo

[...]las llamas y alpacas, que se desarrollaron de los camellos nativos [guanaco], son de
diversos matices [...]; la llama, de cuerpo ligero, se adapta bien a trabajar como bestia
de carga[...];la alpaca [...] es abiertamente lanuda, asi en las patas como en el cuerpo.

Tiene el pelo fino y suave [ la] vicufia. (Bingham, 1972: 52).
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En Mesoamérica se domesticaron mamiferos como el perro (izzcuintli). Entre los
silvestres que conocieron y a los que recurrieron como parte de su alimentacién des-
tacan: ardillas, armadillos, cacomixtles, conejos (¢ochtli), culebras (coatl), escorpiones,
iguanas, lagartijas (cuerzpalin), liebres, tigrillos (ocelotl), ratones, ratas, tejones, tlacoa-

ches, tuzas, venados (mazatl), viborillas, zorrillos.

3.4.3.4 Insectos

Los saberes de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala incluyeron una lis-
ta amplia de invertebrados como abejas, ahuautle, chapulines, chinches acudticas
de diverso género y especie, escamoles, gusanos de maguey (meocuilines), gusanos

colorados o (chilocuiles), hormigas arrieras o chicatanas, hormigas mieleras, xumiles

(MacGregor, 1984).

3.4.3.5 Zooldgicos

Una de las principales razones para establecer lugares para conservar animales fue
domesticarlos y estudiar e investigar su comportamiento, especificamente aves, ma-
miferos y reptiles, con ello se demuestra que los antiguos pueblos originarios alcan-
zaron un enorme conocimiento de habitos y comportamientos de los animales, lo que
les permiti6 diferenciar entre animales utiles —varios de los cuales domesticaron—,
animales inofensivos y animales peligrosos.

La sistematizacién de los conocimientos acerca de los beneficios de los anima-
les los llevé a realizar observaciones y estudios sobre muchos de ellos. Por ejemplo,

Eli de Gortari menciona que en Mesoamérica “[...] existieron Pajareras y Casas de
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Animales que contaban con mamiferos, reptiles, aves de rapifia y peces; se tienen
noticias directas de las de Tenochtitlin y Pitzcuaro [...]” (1980: 90). Con cierta se-
guridad otras culturas tuvieron este tipo de espacios, y desarrollaron saberes relativos
a sus hébitos y el conocimiento de la anatomia de los especimenes que mantuvieron

en cautiverio.

3.5 SABERES MEDICINALES

Son fuentes abundantes de las racionalizaciones de los pueblos prehispédnicos los estu-
dios relativos a los conocimientos sobre el cuerpo humano; por ejemplo, acerca de sus
saberes relativos a las disonancias ante los elementos y fuerzas de la naturaleza; sobre
las virtudes medicinales de animales, minerales y plantas; las invocaciones mediante
cantos, plegarias y ruegos a los dioses, asi como la recurrencia al pensamiento mégico
para concretar acciones terapéuticas y la identificacién de vocaciones médicas; y las
sistematizaciones de su teoria y prictica de la medicina. Con base en ellas se realiza
la semblanza de este tipo de conocimientos de los pueblos originarios de Abya-Yala,
ubicindolos en los campos de las diversas especialidades tipificadas por la medicina
occidental.

El natural desequilibrio de la salud de las personas en distintos momentos
de vida llevé a miembros de las antiguas sociedades americanas a observar meticu-
losamente causas, fenémenos y situaciones que provocaban un decaimiento fisico y
mental. Al mismo tiempo racionalizaban acciones, elementos y mecanismos para
enfrentarlas. Sus saberes médicos fueron concebidos a lo largo de milenios y siglos
como respuesta a las exigencias del restablecimiento de la salud.

Para tal efecto desarrollaron concepciones sobre la enfermedad, con lo que

explicaron posibles causas, generaron saberes medicinales para atenderlas, formaron
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especialistas dedicados a su atencién, construyeron instrumentos para la efectividad
de sus labores e investigaron las cualidades y los elementos de las hierbas en los
distintos ambitos de la realidad natural al convertirlos en firmacos, contribuyendo
asi al restablecimiento de la normalidad.

La revisién y sistematizacién de dichos tépicos permite sustanciar el cultivo de
variedad de tépicos en la préctica de la medicina entre las culturas originarias antes
del arribo de los representantes del mundo occidental. En la formulacién sobre la
existencia de medicina cientifica entre los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala

tenemos presente la prudente advertencia de Alfredo Lépez Austin:

Los juicios acerca de los logros de la medicina indigena han sido por lo regular, y desde
el momento mismo del choque de europeos y americanos, tremendamente exagerados.
O se afirma la existencia de curas milagrosas, de hierbas con propiedades extraordina-
rias, o se niega a los indigenas la capacidad intelectual suficiente para haber obtenido
un elemental conocimiento de los efectos de los simples sobre el organismo. Ambos

extremos son absurdos [...] (Lépez, 1975: 12).

Obviamente, ninguno de esos intereses nos mueve a participar de alguno de los extre-
mos sefialados como absurdos, porque en este estudio sélo se pretende ejemplificar la
racionalidad de dichas culturas. En los testimonios de las experiencias medicinales de
nuestras antiguas culturas resulta factible identificar 16gicas, razonamientos y proce-
sos metodoldgicos en la elaboracién de conocimientos, de datos e informaciones que
hoy pueden considerarse como cientificos.

Las racionalizaciones hechas sobre los mas diversos fenémenos de la realidad
atendida por los médicos de la época prehispanica estuvieron determinados por
la cosmovisién dominante, de cardcter magico-religiosa. En consecuencia, sélo se

recurre a los resultados de investigacion de estudiosos de la historia de la medicina.
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Eduardo Estrella, quien puntualiza tal perspectiva de interpretacién al destacar la
vinculacién entre Dios-naturaleza-hombre-organizacién social y justifica la creacién
de una multitud de dioses particulares con funciones relacionadas con la salud y la
enfermedad. La explicacién de la relacién cuerpo-espiritu era considerada como una
entrega excepcional de los dioses a los humanos y la concepcién de la vida como un
todo continuo, donde la muerte sélo se percibia como el momento de trascendencia
(Estrella, 1996).

De este modo, resulta vilido el esfuerzo por recuperar evidencias de analogias,
experiencias y observaciones en el dmbito de la medicina para mostrarlas como ex-

presiones del cultivo de la mentalidad cientifica en el dmbito de la salud.

3.5.1 Concepcion de la medicina

Las culturas originarias desarrollaron conciencia de la razén de ser de la medicina por
sus vivencias y sufrimientos corporales y espirituales cotidianos. Sus conocimientos y
préacticas médicas provinieron de las exigencias cotidianas de mantener la salud para
cumplir la funcién social asignada: colaborar mediante sus labores con sus semejantes
y con las deidades para garantizar el funcionamiento y la persistencia del mundo.

Este tipo de prictica de la medicina fue desarrollada por las demas culturas de
Abya-Yala. A ella se le integraron datos, informaciones, procesos curativos y firmacos
derivados de sus experiencias o investigaciones.

De modo que la medicina fue concebida como un saber imprescindible y util
que merecié la mayor atencién en todas las sociedades prehispdnicas y fue enrique-
cida a lo largo de los siglos. El amanecer de la medicina provino en Mesoamérica de

los teotihuacanos, a decir de Germin Somolinos-D’Ardois:
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Si ensamblamos estos conocimientos terapéuticos, empiricos pero efectivos con la
presencia de procesos mégicos de eficacia y trascendencia social innegables, al invento
de medios higiénicos rudimentarios pero de utilidad colectiva, encontramos que los
médicos teotihuacanos alcanzaron a poseer, por primera vez en Mesoamérica, aquella
tékné o técnica que... era indispensable unir a la phifia o inclinacién afectiva para que
el acto médico pueda integrarse como tal y, aquellos que lo practican, ser considerados

poseedores de una verdadera medicina (1984: 85).

Mil quinientos afios después del ocaso de Teotihuacan, la medicina habia adquirido
el estatuto de saber vital amparado en ricas y crecientes informaciones recuperadas
de distintas tradiciones mesoamericanas. De manera que se accedié a una verdadera
cultura médica, la cual se convirtié en parte de la cotidianidad de los pueblos origi-
narios. Quizd sea el conocimiento con mayor alcance social. Fue, de todos los saberes
cultivados por los pueblos precolombinos, el que logré la més amplia popularizacion.

En efecto, la apreciacién positiva lograda por los saberes médicos permite

sefialar que en la época de hegemonia de la cultura nahuatl

[...] quedaron adheridos como sencillas férmulas que, dejando atrds las concepciones
que las originaron, simplemente fueron enriquecidas por las que nacieron de nuevas
cosmovisiones y mitologias.

Esto produjo en la medicina néhuatl la existencia de conceptos tedricos, procesos
curativos magicos o supuestas enfermedades de entidades animicas [...]

Junto a estos elementos tan extendidos y que deben suponerse muy antiguos, se
encuentran otros... hay una tradicién peculiar, determinada por la geografia, que en
cada zona cred una farmacopea con la flora, la fauna y los minerales que el pueblo tenia

a su alcance.
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Por tal motivo la medicina ndhuatl podra ser apreciada en parte como logro particular
de un pueblo; pero existe bajo mas amplia perspectiva un fenémeno cultural comin en

Mesoamérica, en amplias regiones de América [...] (Lépez, 1975: 14-15).

El proceso de construccién de la medicina en Mesoamérica se forjé como resultado
de las contribuciones de diversas culturas, lo que dio origen a un patrén que fomenté
su sistematizacién para amparar las practicas sobre las distintas afecciones sin sosla-
yar la intervencién de los dioses y otras fuerzas sobrenaturales, pero particularizando
el conocimiento de los aspectos fisicos con los diagnésticos, los prondsticos y las
terapéuticas. Amén de preparar y asignar a los trabajos personas conocedoras de las
afecciones, de la existencia de elementos para esbozar una teoria médica.

Justamente, con base en ese conjunto de informaciones, pricticas y técnicas
para recuperar el equilibrio del organismo humano se edificé el contenido de la
medicina y se le aprecié como saber benéfico e indispensable y, por ende, positivo.
Su cultivo se enfocé en impulsar sus progresos y saberes para permitir una mayor
comprensién del cuerpo humano, pero también, de acuerdo con su concepcién antro-
poldgica, el reconocimiento de las partes psiquicas. Asi, la concepcién de la medicina
y su ejercicio trascendi6 la atencién fisica al considerar y en muchos casos priorizar
los aspectos espirituales o psiquicos.

Entonces, la busqueda de la salud emergi6 “[...] como una forma particular
de conciencia social que tiene como fundamentales fines eliminar el dolor, restituir la
salud y prolongar la vida [...]” (Lépez, 1984: 102).

Con base en dichas razones resulta conveniente delinear el perfil de los cuida-
dos de la salud de los pueblos originarios de Abya-Yala para llenar de contenido la

existencia de sus diversas practicas médicas.
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3.5.2 Teoria y prdctica

Para adentrarse en la exposicion de los saberes medicinales entre los antiguos pueblos
de Abya-Yala se precisa iniciar con la revisioén de sus concepciones de la enfermedad.
Algunos estudiosos han explicado que la percibieron como un desajuste del orga-
nismo: la pérdida del equilibrio entre la naturaleza de cada persona y los elementos
de su entorno (Viesca, 1997); pero también como castigo de las deidades y fuerzas
sobrenaturales por el incumplimiento de las obligaciones humanas o por infraccién
a los valores establecidos.

Tales rasgos de la medicina de nuestras antiguas culturas pueden ajustarse a la
nocién de enfermedad en su concepcién primitiva, expuesta por Ruy Pérez Tamayo
(1988), entendiendo lo primitivo como lo originario, lo simple, lo sencillo y, en cierto
sentido, lo antiguo, pues esboza el concepto de enfermedad mediante la identificacién
de criterios magico-religiosos, como la introduccién de objetos o espiritus al cuerpo
o la pérdida del alma.

Una sintesis de la concepcién de la enfermedad entre los pueblos originarios

es la siguiente:

La enfermedad es un castigo a la contravencién de las normas sacralizadas; por esta
razén, la nocién de pecado estaba ampliamente difundida y en expiacién se hacian
grandes sacrificios. El bautismo y la confesién eran préicticas rituales entre los mayas,
por lo cual los médicos impusieron la confesién de los enfermos antes de iniciar la
curacién. Los aztecas consideraban sus padecimientos como un castigo de sus dioses,
por las faltas cometidas. Para los incas, todos los trabajos, adversidades y enfermedades
que tenfan los hombres eran consecuencias de sus pecados, y cuantas mds tribulaciones

padecian era porque se consideraban mds pecadores [...] (Estrella, 1996: 49).
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Sin embargo, sus ideas acerca de la enfermedad no se limitan a las concepciones ma-
gico-religiosas porque también la identificaron como efecto de fenémenos naturales.

Debe recordarse que el hombre, al tomar conciencia y al ejercitar su pensa-
miento racional, empez6 a interpretar los fenémenos de su entorno. Obviamente, eso
sucedié al buscar medios para explicar la enfermedad y para tratarla.

Ciertamente, no aconteci6 una clara distincién y separacién entre la concepcién
midgico-religiosa de la enfermedad frente a la vision naturalista, pues el pensamiento
holistico dominante no lo permitia, por lo que la oscilacién de causas y soluciones
mids bien muestra la integracién e interaccién de ambas posiciones. Asi lo describen

algunos de los historiadores de la medicina:

La enfermedad llegaba a través de un dafio hecho a la persona, quitindole lo sustancial
de su ser, su espiritu, ensucidndole o introduciendo un objeto extrafio en su cuerpo.
Podia provenir de los hombres o de la naturaleza en forma de emanacion...

... Este concepto de enfermedad como algo que viene de fuera, propiciaba el
desarrollo de técnicas preventivas y curativas, en algunas de las cuales podia participar
la comunidad entera, como en el caso de la ceremonia llamada Cizus que se celebraba
anualmente en el Cusco, en la cual... la poblacién reunida daba grandes voces dicien-

do: “;Enfermedades, desastres, desdichas, salid fuera de esta tierra! ;Vaya el mal fuera!”

(Estrella, 1996: 50).

Identificaron diversas causas en la explicacién de las disfuncionalidades del orga-
nismo y por eso desarrollaron una terapéutica que integraba mecanismos magicos,
ritos religiosos, pero también y en mayor medida cualidades de plantas, minerales y
animales.

Las enfermedades padecidas por los antiguos pueblos originarios fueron diver-

sas, producto de sus costumbres y habitos alimenticios, de sus actividades productivas,
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de la accién de fenémenos naturales acontecidos en los espacios en los que vivian y de
sus creencias acerca de la accién de deidades y fuerzas sobrenaturales.

Entre las informaciones de enfermedades padecidas se relata la epidemia de
Tula en 1018 como consecuencia de escasas cosechas; un hecho semejante provocé
la epidemia de “catarro pestilencia en Tenochtitlin en 1450; la ‘peste’ que despoblé
Chalco en 1456, como corolario de diversos desastres naturales; la parasitosis y la
tuberculosis” (Viesca, 1984a).

Otras enfermedades graves identificadas en la Zona Andina son: uza (o leish-
maniasis cutdnea), la cual ocasionaba ulceras con destruccién de los tejidos, conocida
en quechua con el nombre de acapana ayapcha (nubes orladas de rojo); la “verruga”
transmitida por un insecto (#itira), conocida en quechua como sirs; surumpi, violenta
inflamacién de los parpados; soroche, el mal de altura (Hagen, 1979).

Eduardo Estrella menciona que entre otras enfermedades comunes en las

culturas precolombinas se conocieron la siguientes:

Tifus epidémico o exantemdtico (anatmd, maya; matlazabualtl, nahuatl; accelasta, que-
chua; chavalongo, araucano).

Tuberculosis (xekik era el vocablo maya para el vémito de sangre de la tuberculosis.
Tetzauhciciliztli, ndhuatl; gsuyoyoncoy?, quechua).

Trepanomatosis. a) Pinta o carate (Zac hauay, maya; tzatzayanoliztli, nahuatl; Ceara
o ccararia, quechua, &) Sifilis [...] Los mayas llamaron yaaé al chancro, za/ al bubén y /ob
alasifilis. Los aztecas tenian las voces #apalanaliztli para el chancro y tlaxuiztli paralos

bubones. Vanti o huantti fue el nombre qu-echua asignado a la sifilis (1996: 54).
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Los médicos de las antiguas culturas americanas pudieron identificar y denominar
otras muchas enfermedades cuyos registros se usaron como parte de sus estudios al

registrar experiencias e investigaciones, racionalizdndolas para evitar la muerte.

3.5.3 Terapéutica

Los procesos de sanacién abarcaron diversos mecanismos, todos ligados a sus creen-
cias mdgicas y religiosas, costumbres, tradiciones y a su relacién con el cosmos y la na-
turaleza. De manera que su cosmovisiéon enmarcé toda su terapéutica, la cual iniciaba
con la prevencién y para ello acudian a la imploracién de elementos espirituales y
empleo de racionalizaciones; los primeros de cardcter “[...] fundamentalmente mis-
tico. Sacerdotes y fieles imploraban a los dioses para que los protegiesen de los males
[...] durante los dias caniculares, la gente oraba para prevenir los males que traia
consigo la temporada de calor” (Montoliu, 1984: 305). Por otra parte, las pricticas
racionales no estuvieron ausentes; por ejemplo, los bafios de vapor en los temascales,
principalmente las mujeres después del parto, prictica que persiste en los pueblos
originarios hasta nuestros dias.

El concepto de prevencién era mucho mas amplio porque incluso anticipaba
acciones cuando se percibia el fin de la vida terrenal de las personas. Recordemos:
los teotihuacanos al marcar el derrotero de la concepcién y prictica de la medicina
heredaron ideas de curacién integral que abarcaba procedimientos espirituales pre-

ventivos. Al respecto, Carlos Viesca ha sefialado:

La confesién constituia un procedimiento de importancia universalmente reconocida,

y s6lo era llevada a cabo en caso de enfermedad grave y peligrosa para la vida del
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paciente. Podia efectuarse en ausencia de la enfermedad, pero siempre con el pensa-

miento de que el fin de la persona se aproximaba [...] (Viesca, 1984a: 204).

Esta idea de prevenciéon médica se referia a su paso a la otra vida.

A esos ritos vinculados a creencias religiosas debe afiadirse la terapéutica de
cardcter mégico, cuyo tratamiento se centra en los discursos dirigidos a los seres so-
brenaturales para diagnosticar la causa o el causante y el lugar de procedencia de la
enfermedad con el propésito de armar los recursos y la cuantia de poderes para expulsar
o someter a las fuerzas patégenas y echarlas del cuerpo del paciente (Viesca, 1984a).

Entonces la oracién jugaba un papel fundamental al implicar a las deidades
con la finalidad de concitar la accién de sus poderes para recuperar el equilibrio del
organismo. Asi se forjé un amplio pante6n de las deidades a las cuales invocaron para
atender enfermedades especificas. Entre los nahuas tenemos a Zoci o Tlaxolteotl, que
representaba la tierra y la erigieron en patrona de los médicos; Xipe castigaba con males
cutdneos y oculares; 7ezcatlipoca castigaba a los viciosos en su advocacién de 7itlaca-
huan, creador y curador de enfermedades; Querzalcoat! curaba resfriados y a las mujeres
estériles; 7/aloc curaba los males reumaticos; Macuilxochit! era la deidad “de las partes
secretas”; Xipetotec curaba la sarna y males cutineos (Viesca, 1984a: 208-209).

El proceso curativo resulta evidente expresion de la cosmovisién mitico-reli-
giosa de entonces e implicaba procedimientos tanto magico-religiosos como experi-

mentales.

Cuando se establece que se trata de una enfermedad provocada por agentes sobre-
naturales, la curacién requiere de una combinacién de conocimientos empiricamente
vélidos y de rituales psicolégicamente efectivos que convencen tanto al paciente como

a su comunidad, recayendo de hecho el peso de la curacién més en su aspecto psicolé-
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gico, dado que en el diagnéstico aparece presente algtin espiritu como el responsable

de la enfermedad (Gonzilez ef al., 1984: 371).

Incluso en la atencién de enfermedades de origen mdgico-religioso se recurre a
experiencias racionalizadas, por lo que la prictica médica de los antiguos pueblos
americanos es una simbiosis de concepciones espirituales con procedimientos her-
bolarios y quirdrgicos.

Con base en los aportes de las investigaciones de los historiadores de la me-
dicina es cada vez mis factible contradecir la imagen anticientifica impuesta a las
curaciones de las culturas originarias, al propalarlas como mdgicas, supersticiosas y
con intervencién casi exclusiva de las deidades y ritos religiosos.

El conocimiento de las virtudes medicinales localizadas en el andlisis y estudio
de animales, minerales y sobre todo plantas, resulta elocuente. Esos saberes son los
que le otorgan a la medicina practicada antes del arribo de los europeos el caricter

cientifico, pues sus procesos terapéuticos fueron totalmente racionales.

Nunca aislado, mezclado con oraciones, conjuros y rituales varios, el uso médico de pro-
ductos naturales constituye la parte objetiva, detectable, de todo acto terapéutico. Pese a lo
que pudiera suponerse, el tratamiento de las enfermedades con productos naturales y con
manejo de lo sobrenatural constituye, en la mayor parte de los casos, una unidad indis-

pensable. En todo producto de la naturaleza estd implicito un poder de los seres invisibles.
(Viesca, 1984a: 211).

La medicina natural precolombina nunca estuvo desligada de la concepcién y las
précticas de apelacién a lo sobrenatural, lo cual se explica por su pensamiento holistico.
Naturalmente, el creciente recetario de productos naturales para enfrentar los

problemas de salud fue resultado de las permanentes observaciones y experiencias con
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ellos, por la variedad de enfermedades identificadas, desde las mas comunes hasta las
raras y excepcionales o las provocadas por sus actividades, principalmente la guerra o
por la accién de animales.

En enfermedades de mayor complejidad recurrieron a intervenciones quirdr-
gicas y al empleo de remedios vegetales, minerales o animales, probados previamente.

Una semblanza al respecto es la siguiente:

[...] las medicinas se obtienen, en su mayor parte, de las plantas, y de manera secundaria
de partes de animales. Que los remedios se ingieren o se untan o se aplican en forma de
gotas, como es el caso de ciertos remedios para los ojos. Que las plantas se utilizan de
tres maneras: o cocidas, en cuyo cocimiento puede utilizarse o no el agua, o molidas o sin
preparacién previa. De las plantas se utilizan diferentes partes tales como, dependiendo
del caso, el tallo, la raiz, las hojas, la madera del tronco, la corteza, la fruta. La curacién se
empleaba en la picadura de animales, molestias de embarazo y partos, heridas por armas
punzantes, cortaduras, quemaduras, falta de aire, diarreas, fiebre, dolor de cabeza, irritacién
de ojos, gripa, dolor de pies, dolor de dientes, dolor de garganta, y para sacar espinas de los
pies y en el manejo del cordén umbilical de los recién nacidos. La mayor proporcién de los
remedios estd dirigida a curar diarreas, dolores de cabeza y dolores de parto.

Por lo que respecta a los medicamentos de tipo animal se utiliza la grasa, la carne,
la piel de animales tales como el coyote, aves, viboras de cascabel, lagartijas, animales

marinos, gusanos [...] (Gonzilez et al., 1984: 373-374).

Como se puede apreciar en la cita anterior, los procesos curativos incluian précticas
religiosas y saberes mdgicos, ambos estandarizados por lo general. No obstante, los
conocimientos naturales se fueron ampliando, tanto por las experiencias de la vida
cotidiana como por las investigaciones realizadas en jardines botinicos y zoolégicos,

instituciones en las que se comenzaron a trazar criterios para sustentar teorias médicas.
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3.5.4 Ramas de saberes médicos

Como consecuencia del creciente acopio y esclarecimiento de informaciones por
parte de los historiadores de las ciencias sobre las practicas de salud de los antiguos
pueblos originarios de Abya-Yala, existe material suficiente con el cual sustentar la
existencia de saberes, experiencias y datos sistematizados que pueden ser clasificados
en ramas especializadas de la medicina, como ocurre en la ciencia occidental. Incluso,
aunque pueda parecer poco factible, se puede llegar a la conclusién de la existencia de
ramas de la medicina como la anatomia, cirugia, fisiologia, obstetricia, salud publica,
odontologia y traumatologia, principalmente. En adelante aparece una exposicién
panordmica de cada una de ellas para mostrar la creciente racionalizacién de las

précticas médicas.

3.5.4.1 Anatomia

Para los antiguos pueblos originarios, especialmente para la cultura nahuatl, el cuerpo
humano fue concebido como representacién, a nivel micro, de la estructura fisica y
tuncional del universo, segin el distinguido historiador de la ciencia médica Carlos

Viesca Trevifio, en las culturas mesoamericanas:

[...] la visién microcésmica del cuerpo es obvia: la cabeza es paralelo del mds alto de
los cielos y, como tal, es el contacto obligado entre el cuerpo y las regiones superiores; la
cavidad tordcica representaria el dmbito de los espacios celestes, con el aire, contraparte
de los pulmones y, acercindose al diafragma, que serfa equivalente a la superficie de la
tierra con sus caras superior e inferior, se encontraria la region de los cielos del centro

con el correlato del sol, el corazén, situado por arriba y a la izquierda. La cavidad
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abdominal corresponde al interior de la tierra y los miembros inferiores se extienden

para representar los pisos del inframundo [...] (1997: 136).

De este modo queda expuesta la creencia del vinculo entre cuerpo humano y cosmos,
la cual expresa meridianamente la visién holistica de las culturas precolombinas.

La obra cldsica para llenar de contenido la identificacién de las partes del
cuerpo humano fue escrita por Alfredo Lépez Austin, Cuerpo humano e ideologia. Las
concepciones de los antiguos nabuas (1980), libro en el que expuso amplia, detallada e
ilustradamente los nombres de las partes del cuerpo humano, a la que remitimos a los
interesados en contar con informacién mis detallada. Aqui se reducird la exposicién
a las advertencias metodoldgicas, la relacién de las partes mds importantes de la ana-
tomia identificadas por los nahuas y se planteardn algunas consideraciones.

El loable aporte de Lépez Austin consisti6 en elaborar una extensa némina de
la anatomia humana, basdndose en las exposiciones de Fray Alonso de Molina y Fray
Bernardino de Sahagun, quienes hicieron el trasiego de informaciones del nahuatl al

castellano durante la conquista. Con base en tales fuentes explica:

Una némina permite, al menos, saber qué partes del cuerpo habian captado la atencién de
los nahuas; de cudles partes puede sospecharse su innominacién, por no haber quedado
registro de sus términos en ninguno de los dos vocabularios; qué regiones eran designadas a
grandes rasgos y cudles con detenimiento. Todavia, a partir de la némina, es posible intentar

una penetracién mayor: la del significado etimoldgico [...] (Lépez, 1980: 99-100).

La labor de Alfredo Lépez Austin es grandiosa, entre otros varios aspectos por pro-
porcionar la materia prima indiscutible para mostrar los conocimientos producto de
la observacién minuciosa de la anatomia del cuerpo humano, todos desarrollados por

las culturas mesoamericanas, especificamente de los nahuas.
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Su libro es un manantial ilustrado para revisar los amplios conocimientos de

los sistemas bucal, cerebral, dental, digestivo, genital, muscular, nasal, ocular, éseo,

etcétera; por ello remito a su obra para conocer los nombres nahuas sobre cualquier

parte del cuerpo con dos advertencias: las homonimias se sefialan con asterisco (*) y

las dudas sobre el significado de un término se indican con signo de interrogacién (?).

A continuacién, se reproducen, sélo como ejemplo, veinticuatro partes del Zonacayo

(cuerpo):
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1. CABEZA (COMPRENDE LA CARA) Tkontecomatl. Ilhuicatl. Ayotli
2.BRAZO (CON LA MANO) Maitl*

3. BRAZO Aztlacapalli?

4. PIERNA (DESDE EL CUADRIL) Iexitl. Metzacuauhyotl*. Metztli*

5. PIE Ietxitl. Xo*. Xocpalli*

6. PIERNA (DESDE LA PARTE INFERIOR DE LA RODILLA) Y PIE
Xo*

7. MUSLO Metzacuauhyotl*. Metztli*. Quezcuauhyotl*

8. GENITALES MASCULINOS Tepolli

9. PECHO Elchiguibuitl*. EIli*. Elpantli*

10. ROSTRO Ixtli*. Xayacatl. Ihiotl*

11. TETA Chichihualli

12. ABDOMEN [Ititl. Itet]

13. VULVA Cibuapilli*. Tepilli. Tlatilli

14. PARTES DEL CUERPO SUPERIOR A LA CINTURA (COM-
PRENDE EXTREMIDADES SUPERIORES Y CABEZA) Tlactli*

15. CABEZA (SIN LA CARA) Cuaitl. Icpac

16. CUELLO Cocotl*. Quechtepolli*. Quechtli*

17. CERVIZ Quechtepolli*. Quechtli*
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18. PARTE FRONTAL DEL CUERPO Ixz/i*

19. PARTE TRASERA DEL CUERPO Cuitlapantli*. Icampa. Teputztli
20. NALGAS Nanayocan*. Tzintamalli

21. TRASERO Tkint/i*

22. MANO Macpalli*. Maitl

23. ESPALDA Cuitlapantli*. Teputztli*

24. PARTE DEL TRONCO SUPERIOR A LA CINTURA (SIN EX-
TREMIDADES NI CABEZA) Tlactli* (Lépez, 1980: 99-102).

Muchas de esas denominaciones relativas a las partes del cuerpo humano las com-
pleta con cincuenta y tres nombres de elementos del Tzontecomat! (cabeza, con la
cara)); diez del Txontecomatl Itic (cabeza 6rganos); quince del Ixzelolotli (0jo); nueve
de Yacatl (nariz); trece de Camatl (regién de la boca); catorce de Tlantli'y Nenepilli
(dientes y lengua); diez de Nacaztli (oreja); diecisiete de Tlactli (parte superior a
la cintura, comprende extremidades superiores y cabeza); treinta y una de 77act/i
(parte superior a la cintura, sin extremidades), Nanayocan (nalgas) y I#it/ (abdomen);
veinte de Tepolli (genitales masculinos); veintiuno de 7épil/i (genitales femeninos);
dieciocho de Mait/ (brazo con mano); veinticinco de Macpalli (mano); veintinueve
de Icxitl (piernas desde el cuadril); trece de Quezsli 'y Quezcuauhbyot! (cadera, inclui-
do el fémur y muslo); veintitrés de Xocpalli (pie); quince de Tilahuacayot! (tejidos
blandos); treinta y tres de Tzont/i (cabellos, pelos); dieciséis de Ehbuatl (piel); vein-
tinueve de Nacayot! (carne); once de Omitl (hueso), Ceyrol (tuétano), Nacatl (carne),
Ceceli (cartilago) y Tlalbuatl (ligamento); siete de 7/alhuatl (ligamentos); veintitrés
de Eltzaccat! (visceras); ocho de Nanyot/ (Gtero); treinta y siete de Zomio (huesos,
articulaciones y vertebras); diez de Cuauxicalli (crineo); ocho de Chiquiuhyotl (caja
tordxica); cinco de Txincuauhcaxit! (pelvis 6sea); veintidés de Tvhuibuiltecca (otras

partes menudas del cuerpo) (Lépez, 1980: 104-169).
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En total existen nombres nahuas para identificar mas de setecientos elementos
constitutivos del cuerpo humano, lo cual muestra la atencién que dedicaron al cono-
cimiento de la anatomia humana, razén por la que debe sefialarse lo que aportaron:
informaciones racionales no sélo sobre la naturaleza fisica del hombre, sino sobre
su funcionamiento, porque en varias de las denominadas partes del cuerpo humano
se refieren a los procesos inherentes a sus funciones. De esta manera se confirma el
cultivo de saberes anatémicos y quedan sentadas las bases para hablar de la fisiologia

y otras ramas de la medicina.

3.5.4.2 Cirugia

Esta importante rama de la medicina tuvo amplio y principal cultivo entre los pueblos
originarios antiguos de América, cultivo motivado por muy diversas circunstancias; su
préctica tiene como antecedente el conocimiento de la anatomia del cuerpo humano
y es expresioén de su racionalidad al efectuar la praxis de la medicina como asunto de
competencia natural, ciertamente acompafiado por rituales mégico-religiosos como
parte del contexto cultural dominante.

Segtn el distinguido historiador de la medicina Carlos Viesca Trevifio, las
acciones de cirugia estuvieron determinadas por la concepcién misma de la enferme-
dad como desequilibrio, por lo que quedé excluida la extirpacién de érganos como
solucién a cualquier tipo de padecimientos (Viesca, 1984a).

La explicacién de la maestria lograda en el ejercicio de la cirugia tiene, entre
otras fuentes, las afecciones al cuerpo humano por las guerras constantes entre nues-
tras antiguas sociedades; al respecto, resulta paradigmatico el caso de los mexicas. Por

€50 s€ reconoce que:
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El manejo de las lesiones 6seas constituia quiza el aspecto mds avanzado de la ciru-
gia nahuatl. Eran bien conocidos los procedimientos de traccién y contraccién para
reducir fracturas y luxaciones, asi como las técnicas de fijacién y entablillado, atando
fuertemente o haciendo aparatos de contencién a base de lodo, plumas y cal, que

eran reforzados con tablillas unidas entre si mediante tiras de cuero [...] (Viesca,

1984a: 114).

Asi mismo, se reconoce que el procedimiento quirirgico mayormente utilizado por su
simplicidad y persistencia fue la sangria. Naturalmente recurrieron a diversos apoyos
para acelerar la cicatrizacién como medicamentos extraidos de animales, minerales o
plantas. Para complementar esta apreciacion se requiere revisar la exposicion relativa

a los medicamentos descubiertos o inventados que se exponen mds adelante.

3.5.4.3 Fisiologia

Los antiguos pueblos originarios distinguieron con mucha seguridad diversas
tunciones del organismo humano, de manera que no sélo forjaron conocimientos
anatémicos.

Si bien de manera rudimentaria, pueden sefialarse como conocimientos fisio-

l6gicos, por su nombre néhuatl, los siguientes:

[...] distinguiendo bien la sangre o ex#/;, los latidos de la punta del corazén o fetecui-
caliztli 'y el pulso radial o #ahuatl. También conocieron la respiracion o tatemoniliztli,
la digestién o tememetlarl, la menstruacion o eznitomiliztli, el tacto o tlotaniatocaya, el

gusto o #Hotlanehuatia, el olfato o tlotlanecuia y el suefio o cochiztli [...] (De Gortari,

1980: 96).
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Seguramente nombraron y reconocieron otras funciones del organismo, pero sélo
se las puede identificar como elementales por las escasas referencias existentes al

respecto, lo cual denota su falta de sistematicidad y de profundidad.

3.5.4.4 Farmacologia

Para atender toda clase de afecciones causadas por animales, personas o accidentes,
al igual que por enfermedades, los pueblos antiguos de Abya-Yala requirieron del
conocimiento de toda clase de materiales y sustancias curativas extraidas de animales,
minerales y vegetales, cuyos resultados positivos fueron sistematizados hasta consti-
tuirse en tratamientos farmacolégicos.

Los medicamentos sustraidos de los animales, como se ha citado, fueron la
grasa animal y vegetal, carne fresca y seca, la piel y excremento de algunos mamiferos,
aves, reptiles, animales marinos y gusanos (Gonzilez ez a/, 1984: 374). En la Zona
Andina aplicaron “[...] carne sangrante de la vicuiia” (Dietschy, 1959: 169) a heridas
cutdneas y emplearon la sangre de c6ndor.

De los vegetales aprovecharon su corteza, flores, frutos, hojas, raices, semillas
y troncos. Asi elaboraron la mayor parte de sus medicamentos, como anestésicos,
brebajes, emplastos, etcétera. Por ejemplo, en el caso de la Zona Andina destacan
como narcéticos la belladona —de la que consiguieron atropina— empleada en el
parto; la ayahuasca (el vino de las almas); el drbol de wilka, cuya semilla después de
tostarse se molia y usaba como rapé (Hagen, 1979). Asimismo, los incas determina-
ron el cardcter medicinal de plantas como la chinchona — de donde obtuvieron la

quinina— y naturalmente:
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La coca, cuyo nombre botdnico es erythroxylum coca, se cultiva en las cdlidas yungasy en las
faldas de los Andes orientales. Se trata de una mata baja y espesa, de hojas lustrosas que
tienen un parecido con las del té... En estas hojas hay un alcaloide, conocido quimicamen-

te como mehtyl-benzyl-ecogine que ocupa un lugar en medicina bajo el nombre de cocaina

[...] (Hagen,1979: 125).

También descubrieron efectos curativos en diversos minerales. En Mesoamérica, la
sal aplicada a ciertos vegetales fue empleada para aligerar malestares de cabeza, como
auxiliar en la desinflamacién muscular y en la cicatrizacién de heridas; en el antiguo
Perd utilizaron la combinacién de azufre con grasa de animales y productos como la
huariuy hampi (o medicamento de la muerte) (Dietschy, 1959: 171).

El conocimiento de las virtudes medicinales de plantas, minerales y animales
tue el resultado de largos procesos de experimentacion y usos regulados; ciertamente,
el uso de estos remedios abarcé otros dmbitos, como el religioso.

La piedra de toque de la racionalizacién de conocimientos sobre uso de plantas
en el dmbito de la praxis medicinal de los antiguos pueblos originarios la constituye
el Libellus de medicinalibus indorum herbis (Folleto de hierbas medicinales indias), cédice
redactado originalmente en néhuatl en la ciudad de México-Tenochtitlan en 1552
por el médico empirico tlatelolca Martin de la Cruz y traducido al latin por el escriba
nahua Juan Badiano, natural de Xochimilco, para ser regalado al principe Felipe
[regente en ausencia del rey Carlos I] (Viesca, 1995).° Su contenido constituye la

primera farmacopea americana (De la Cruz, 1964).

5 De la Cruz fue un médico indigena a quien el virrey Luis de Velasco y Ruiz de Alarcén otorgé
una licencia para ejercer la medicina entre la poblacién indigena y para “examinar” (certificar) a otros
médicos indios (Viesca, 1995).
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3.5.4.5 Higiene

El crecimiento demogrifico ocurrido en Abya-Yala antes de la llegada de los europeos
prueba que la salud habia alcanzado niveles de prevencién satisfactorios, testimonia-
dos con el aseo personal que entre los aztecas se comprueba con el hébito cotidiano
del bafio; el bafio de temazcal; la construccién de acueductos como el dirigido por
Nezahualc6yotl para trasladar agua para uso doméstico en Tenochtitlan y Texcoco; la
limpieza en lugares publicos (Viesca, 1984a); la construccion de pequefias ventanas

para ventilacién, y diversas obras, pues desde épocas remotas:

El aprovechamiento y manejo del agua por los constructores de Teotihuacan fue por
medio de cafierias, depésitos, acueductos y drenajes. La llevaron a donde la necesitaban
para evacuarla con los desperdicios de las habitaciones. Drenaban las aguas de lluvia
que cafa en las calles y plazas pavimentadas y el escurrimiento de los techos de los
edificios y los taludes de las pirdmides y plataformas. Necesitaban evitar la erosién de

las paredes y la destruccion de las calles y calzadas (Bustamante, 1984: 387).

Las obras que muestran el interés por mantener ambiente sano, con la existencia de
drenaje en centros ceremoniales, pueden ser apreciadas en sitios como Monte Albin
y Palenque.

Para apoyar la higiene personal, los antiguos mexicanos recurrieron a pro-
ductos naturales como el copalxocot, drbol del cual se extraia la pulpa que producia
espuma en el agua, que tifie de blanco y era usado para limpiar y blanquear la ropa
(Bustamante,1984). Asimismo, se conoci6 la raiz de una yerba con efecto semejante,

conocido entre los otomies con el nombre de sanacoche.
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3.5.4.6 Obstetricia

El embarazo fue atendido mediante minuciosos preparativos, siguiendo normas de
higiene con caricter preventivo, el cual culminaba en el trabajo de parto; ademas,
se prescribian diversos procedimientos para cuidar la salud de la madre. Entre ellos
destacan los bafios en temazcal, recomendaciones en las relaciones sexuales, aplica-
cién de dieta alimenticia, ejercicios fisicos, etcétera. Respecto al trabajo de parto se

ha sefialado que:

Una vez que comenzaban los dolores, la mujer recibia un bafio muy esmerado y luego
se le administraba cibuapatli para producir contracciones regulares y eficientes. La par-
turienta adoptaba en algunos casos la llamada “posicién nahua”, que describié Herrera
con las siguientes palabras: “[...] las Mujeres paren boca a vaxo, en quatro pies, las
manos en el suelo, y la Comadre recibe la criatura por detrds” [...] En otros casos, la
parturienta se ponia en cuclillas, posicién en la cual se aprovecha la accién gravitatoria
debida al peso del feto y de las visceras abdominales, a la vez que se favorece la coor-
dinacién entre la presién uterina y la abdominal, acelerdndose asi la etapa expulsiva y

disminuyendo el sufrimiento de la mujer [...] (De Gortari, 1980: 100).

Tales descripciones corresponden a partos normales, pero cuando se complicaba
recurrian a otros mecanismos como el empleo de bafios de temazcal, la utilizacién
de otros vegetales para ayudar en el proceso del parto, poniendo de cabeza a la futura
madre. Tales procedimientos no siempre dieron los resultados esperados y lo que

advenia era la muerte de la parturienta.
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3.5.4.7 Odontologia

Otra rama de la medicina practicada por las culturas originarias de América fue la
odontologia, como lo corroboran vestigios arqueolégicos, histéricos y pictéricos,
recuperados en distintos asentamientos humanos de la geografia andina y mesoa-
mericana.

Tres rasgos pueden mostrarse de la experiencia de este tipo de saber: en primer
lugar, no estin desligados de la cosmovision, en particular de sus practicas mégicas
y religiosas; en segundo lugar, se prueba la existencia de conocimientos racionales
amplios para el quehacer curativo y, en tercer lugar, su prictica también se realizaba
con fines puramente estéticos.

La identificacién de enfermedades determinaba el tipo de terapéutica dental

aplicada. Por ejemplo, los dientes careados se punzaban

[...] primero con un diente de caddver. En seguida se muele y se quema la raiz de un
alto arbusto llamado 7¢onochtli, juntamente con cuerno de venado y estas piedras finas:
iztoc quetzaliztli'y chichiltic tapachtli, con un poco de harina martajada con algo de cal.
Todo eso se pone a calentar. Toda esta mezcla se envuelve en un lienzo y se aplica por

breve tiempo apretada con los dientes, en especial con los que duelen o estin cariados

(De la Cruz, 1964: 165).

Esta cita es fundamental para la comprensién y composicién de la farmacopea
empleada en la curacién de enfermedades que se enriquecia con la utilizacién de
otros elementos naturales como el tabaco. Claro, si el mal no se lograba remediar la
recomendacion era extraerlo, para lo cual se recurria a plantas sedantes y, para cerrar
heridas, se empleaba la sal.

El uso estético de la odontologia fue recurrente, al respecto, Magali Civera sustenta:
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La ‘dentisteria’ mexica, no sélo era practicada como arte curativo, tal vez, como una
cuestion estética, ritual o quizds de poder, como lo demuestran la gran cantidad de
piezas dentarias encontradas con incrustaciones de turquesa, jade y otras piedras semi-
preciosas (1984: 255).

Entonces, los trabajos odontolégicos no se cifieron a exigencias puramente me-
dicinales, pues requerimientos religiosos se acompafaron con gustos personales o
expresiones de poder, asi lo han demostrado estudiosos de incrustaciones y mutilacio-
nes dentarias desde tempranas épocas. Entre los materiales empleados destacan, en
Mesoamérica: la pirita, la jadeita y la turquesa (Romero, 1984). Pakal, el gobernante
maya de Palenque, es un ejemplo de modestas mutilaciones dentarias en personajes

poderosos, posiblemente practicadas con la técnica de limado.

3.5.4.8 Traumatologia

Terminemos la exposicién de saberes referentes a ramas de la medicina con la trau-
matologia, rama médica que fue ampliamente desarrollada por muy diversas causas,
entre ellas las guerras y los accidentes. Como se ha anticipado, tuvieron un amplio
abanico de conocimientos del aparato seo y otros sistemas mediante los cuales
pudieron identificar padecimientos diversos, como lesiones osteoarticulares, lesiones
traumadticas, infecciones, hipertrofia, etcétera.

En la cultura maya incluso se efectuaron pricticas como la deformacién inten-
cional de la cabeza por motivos estéticos o religiosos, alteracién artificial de la plastica
craneana que se efectuaba durante la infancia (Serrano, 1984).

En la Zona Andina también se han localizado testimonios de otro tipo de

préacticas médicas con funciones mds bien culturales:
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Algunos crineos muestran sefiales de haber sido operados en el seno frontal, pero la
operacién mds sorprendente y al parecer una de las que se hacian con més frecuencia
en el Pert, era el de la trepanacién. El porcentaje de crianeos trepanados [...] es el més
alto de cualquier parte del mundo [...] (Mason, 1978: 208-209).

En Mesoamérica destaca Monte Albdn, donde las intervenciones craneanas se reali-

zaron con las caracteristicas siguientes:

[...] a) no estaba motivada por presencia de trauma; b) se utilizaron varias técnicas;
c) a pesar de la posible eficacia inmediata de las operaciones, se siguié operando a los
individuos y ninguno sobrevivié varios afios después de su tltima intervencién; d) se
practicaban las operaciones solamente a un sector de la poblacién; y e) durante un

periodo corto, posiblemente unos cuantos afios en la época III B (Winter, 1984: 63).

Este tipo de saberes requirieron de verdaderos especialistas, entre ellos sobresale el
huesero, que seguramente realizé intervenciones no sélo para atender luxaciones
sino operaciones quirtrgicas para reparar huesos, generalmente de las extremidades
superiores o inferiores: “[...] ejecutaron las mds delicadas operaciones en el crineo,
trepanando las cabezas de los guerreros heridos por el impacto de un hacha de
combate y removiendo los trozos de huesos que al presionar el cerebro causaban la
pardlisis [...]” (Hagen, 1979: 122).

Ademis, hallazgos arqueoldgicos han permitido identificar intervenciones post

mortem como preparacion para la “otra” vida.
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3.5.5 Médicos

¢Quiénes fueron los cultivadores de estos conocimientos? ;Dénde recibieron su pre-
paracién? ;Cémo ejecutaron sus labores? ;Qué tipo de instrumentos construyeron
en su proceder? Atender estas interrogantes permitiria conocer mds los fundamentos
racionales y alcances de los saberes médicos en los antiguos pueblos originarios.

Asti, los médicos fueron imprescindibles en la vida social de todas las culturas
prehispdnicas y tuvieron un enorme reconocimiento social. Carlos Viesca explica que
existieron dos tipos de médicos: los profesionales y los empiricos, que €l estable-
ce como parte de dos tradiciones: “[...] una urbana, compleja, con un aprendizaje
sistematizado y posiblemente asociado a estructuras religiosas; otra rural, simple,
transmitida de padres a hijos o de madres a hijas, segtn el caso” (Viesca, 1984b: 217).

Los médicos profesionales recibian formacién en el Calmécac’; donde adquirfan
conocimientos calenddricos, informacién sobre la cosmovision, datos y la concepcion acerca
del cuerpo humano, practicas herbolarias y funciones sacerdotales. En fin: “Los médicos
nahuas eran genéricamente llamados #ifici (singular: zicitl). Este nombre se aplicaba tanto
en el medio urbano como en el rural, y caracterizaba a un técnico en el arte de curar. Era,
asimismo, aplicable a individuos de uno y otro sexo [...]" (Viesca, 1984b: 219).

Entre los estudios existentes acerca de la prictica médica en Tenochtitlan se
han identificado diversos practicantes de la medicina como un proceso revelador de la
génesis de verdaderos especialistas, entre ellos el zeitsmingui, sangrador; tepoztecpahtiani
u omiquetzani, huesero; txoxotla titici, cirujanos; texpatiani, oculistas; tenacazpatiani,
especialistas en oidos; fancopinaliztli, dentista; tepatiani, conocedor de virtudes de
vegetales; panamacani, colector y farmacélogo; painime, hibiles en el empleo de drogas
psicotrépicas; femixihuani o temixihuitiani,la que ayuda a parir, la partera. Otros persona-
jes con funciones médicas pero apoyadas en criterios magicos y religiosos fueron: #aciu-

hgue, adivinos o estrelleros; matlapouhque, adivinos de brazos y manos; tetonalmacanime,
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tetonaltique o tetonallalique, que colocaban el zonalli al paciente (cura de espanto); zeopah-
tiani, curanderas; tetemicnamictianime o temiquiximatinime, conocedores o intérpretes de
los suefios; #aolxiniani, obtenia informacién de los granos de maiz desparramados en el
suelo; atlanteittaqui, el que ve las cosas en el agua; mecatlapouhqui, quien pronostica con
las cuerdas; nabualli, el que encarna poderes sobrenaturales (Viesca, 1984).

Con mucha seguridad, las demas culturas tuvieron médicos con las mismas
caracteristicas de los mexicas, por ejemplo, los purépechas llamaban al especialista
wdrihea, quien “[...] aplicaba terapias mdgicas y tenia conocimiento practico de las
propiedades medicinales de las plantas, de los animales y de los minerales [...]” (Se-
pulveda, 1984: 357).

En las culturas andinas también pueden identificarse personas dedicadas a la
prevencién y atencién de enfermedades, por lo menos tres tipos de ellas aparecen
referenciados por historiadores: 1) Amautas: personas sabias y, en consecuencia, co-
nocedores de afecciones del cuerpo humano y de informaciones sobre las virtudes
medicinales de animales, minerales y vegetales; 2) Hampi-camayok: poseedores de la
medicina, herbolarios, hombres y mujeres con dominio de las virtudes farmacéuticas
de diversidad de recursos floristicos; 3) interpretadores de suefios, practicantes de la
magia y de remedios espirituales (Dietschy, 1959).

Los cuidadores de la salud fisica, mental y espiritual construyeron diversos
instrumentos y emplearon atavios especificos para desarrollar sus funciones, segin
Carlos Viesca. Acerca de su vestir, s6lo sefiala que seguramente empleaba el mismo
del dios cuyo disfraz encarnaban, como Quetzalcéatl, Tezcatlipoca, Tliloc, etcétera,
y portaban siempre una bolsa de medicamentos. Entre la variedad de instrumentos
quirtrgicos tenemos “[...] espinas de maguey, navajas de obsidiana, goteros, reci-
pientes para aplicar enemas, etcétera. Por su funciéon de especialista en el manejo
de lo sobrenatural debia también portar el calabazo con picier/ [...] el tecomate de

ololiuhquio de otras drogas” (Dietschy, 1959: 229).

158



SABIDURIA EN ABYA-YALA. EXPRESIONES FILOSOFICAS, CIENTIFICAS Y TECNICAS DE INCAS, MAYAS Y MEXICAS

Consecuentemente, las racionalizaciones acerca de la salud estuvieron a la
orden del dia entre los antiguos pueblos originarios; fue uno de los aspectos mayor-

mente cultivado en el contexto de su cosmovisién mitico-religiosa.

3.6 CONOCIMIENTO SOCIAL

El rescate de datos, de informaciones y de interpretaciones relativos a la explicacién
de la realidad social de los antiguos pueblos originarios tiene mayores complicaciones
frente a sus racionalizaciones sobre los fenémenos de la naturaleza, particularmente
porque los testimonios arqueolégicos y etnolégicos son escasos, condicién debida en
gran parte a la destruccién de sus registros escritos realizada como parte de la conquis-
ta y ocupacion espafiola, tragedia que constituye un obsticulo epistemoldgico extremo.

En consecuencia, muchas de las fuentes existentes para continuar investigando
sobre la sabiduria de Abya-Ayala se reducen a textos legados por los conquistado-
res, amén de los trabajos de estudiosos de la época prehispdnica. Con base en esos
recursos presento testimonios relativos a sus conocimientos construidos sobre los

fenémenos sociales.

3.6.1 Derecho consuetudinario

La existencia de normas en los antiguos pueblos originarios tuvo como principal
propoésito garantizar la convivencia entre los miembros de sus sociedades, regular
la relacién de sus miembros con las deidades y con sus dirigentes; para el efecto,
fomentaron los valores que regulaban los comportamientos de las personas consigo

mismas, con sus semejantes y con la comunidad en su conjunto.
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El Estado fue el promotor y garante de las leyes que se internalizaron en los

habitantes a través de diversas instituciones como la familia, la comunidad, las escue-

las, el culto religioso, el trabajo, etcétera. Esas leyes del derecho comun o consuetu-

dinario, sin codificar, fueron normas pricticas para garantizar el estado alcanzado de

organizacion.

Acerca de los pueblos andinos se ha sefialado que la ley basicamente se res-

tringia a promover el cumplimiento de las responsabilidades de los miembros de la

estructura social en lo relacionado con

[...] asuntos criminales y su castigo. Las autoridades recordaban las costumbres y los
preceptos que existian para aplicar las sanciones y el pueblo también estaba al corriente
de dichos castigos posibles. Aunque dificilmente puede decirse que los deseos del em-
perador fueran ley, al menos las leyes representaban sus deseos y su transgresién era in-
terpretada como desobediencia al emperador en vez de como ofensa al Estado o a algtin
individuo. Por eso algunos actos que nosotros considerariamos simplemente como mala
conducta o como ofensas veniales, los incas los castigaban severamente. Consideraban

que los mayores crimenes eran la traicién y la desobediencia precisamente al emperador

(Mason, 1978: 18-189).

El origen del derecho consuetudinario en las sociedades antiguas proviene del modo

de vida promovido por sus dirigentes, quienes forjaron hébitos y costumbres para

garantizar la convivencia y la estructura jerdrquica; para el caso de Mesoamérica:
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Ciertamente, el principio de organizacién de la vida comunitaria de los antiguos pue-
blos originarios para establecer y justificar jerarquias lo constituyeron las actividades
especificas desempefiadas por cada uno de sus integrantes.

Estudiosos de esa época han establecido que los mexicas tuvieron al zequit/
(trabajo) como la principal institucién reproductora del sistema social; en principio,
porque cada persona tenia la obligacién de realizar tareas productivas especificas para
bien de la comunidad y del Estado, y en segundo lugar porque el trabajo asignado
correspondia a su ubicacién en la estructura social; asi, por ejemplo, el zequit/ del em-
perador era gobernar; el del sacerdote orar; el del pochteca, comerciar; el del macehual
cultivar la tierra (Carrasco y Broda, 1978).

Resulta pertinente sefialar que las instituciones sociales de todos los antiguos
pueblos originarios de Abya-Yala cumplieron roles para acentuar y garantizar la de-
pendencia de la mujer frente al hombre. Estudios de género han llegado a la conclu-
si6n de que la subordinacién femenina no es inherente a su condicién bioldgica, sino
social, y en la época precolombina la legitimaron instituciones y mecanismos como la
familia, la religion, la moral y el derecho (Rodriguez, 2000). La instrumentacién de

esa regulacion se basa en que

[...] los sabios y sacerdotes, elaboraban la huchuetlamanitiliztli ‘regla antigua’, confor-
mando con ello una teoria unitaria sobre el sentido de la condicién humana individual
y colectiva que impulsaba a los sujetos a obrar conforme a lo conveniente, lo recto, para
tener acceso a la posesién de un rostro y un corazén con lo cual obtendrian ademads la

aprobacion social (Rodriguez, 2000: 247).
Entonces la cultura comunitaria se forjé con base en el imperio del género masculino

y en la justificacién del trabajo como expresion de la razén de ser de la vida de cada

persona, lo cual sustenté la organizacién econémica, politica y social; de modo que
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el derecho codificé ese orden como parte de las responsabilidades morales de cada
integrante de la sociedad, con lo que se posibilité sistematizarlo en proverbios tan

sabios como imperecederos: no robar, no ser ocioso, no mentir.

3.6.2 Economia

Las actividades productivas para garantizar la reproduccién de la vida social —de
contar con los satisfactores necesarios para vivir bien—Ilevé a los habitantes a esta-
blecer normas no escritas pero concretadas a través de cargas econémicas y morales
indispensables.

La produccién de bienes era responsabilidad del grueso de la poblacién, que
entre los nahuas identificaron como macehuales, y artesanos, quienes proporcionaban
productos para la alimentacién y el vestido, aportaban mano de obra en la construccién
de unidades habitacionales, centros ceremoniales, palacios y templos, pero también
los elementos de ornamentacién y diversidad de satisfactores para los requerimientos
sociales mds variados.

El mejor ejemplo de institucién creada para la circulacién y consumo de bienes
lo constituye el zianguis (mercado), cuyo ejemplo mds famoso fue el de Tlatelolco,
que sorprendié a los conquistadores —y no era para menos— pues en €l se vendian

o intercambian diversidad de productos:

... aceite de chian, adobes, agua, agujas, algodén, atole, aves, bancos de madera, bolsas
de cuero, braseros de arcilla cocida, cacao, cal, cafiutos de liquiddmbar, cafiutos de
tabaco, carbén, carnes, cera, colorantes, comales, conejos, cortezas diversas, cueros de
venado, cueros de fieras, culebras, chapopote, chian, chile, chocolate, dulces, engrudo,

esclavos, escobas, espejos de obsidiana, esponjas, flores, frijol, frutas, greda, hachas de
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cobre, hachas de estafio, hilados de algodén, hormigas tostadas, huesos, huevos de
diversas aves, jarabes medicinales, jarros, jicaras, joyas, ladrillos, lana, lefia, liquidimbar,
lombrices, maderas, mantas, maiz, mecates, medicamentos de muy distintas clases,
melcocha, metates, miel de abeja, miel de maguey, miel de maiz, navajas obsidiana,
navajas de pedernal, oro en diversas formas, pepitas de calabaza, perlas, perros castra-
dos, pescado, petacas de carrizo, petacas de cuero, petacas de madera, petacas de palma,
piedras de construccién, piedras preciosas, pieles de aves, plata, plomo, plumas, pozole,
ratones, resinas, sal, salitre, sogas, tablones, articulos de talabarteria, tamales, tancales,
telas de algoddn, tomates, tortillas, tuzas, venados, verduras, vigas, yerbas comestibles y
medicinales, yeso (De Gortari, 1980: 59).

Seguramente una mayor cantidad de otros productos, para cuyos intercambios pu-
sieron en préctica el trueque —aspecto consustancial a su vida comunitaria— mds
tarde pasaron a intercambiarse usando como moneda cacao y plumas de aves. Con
ello se demuestra que el conocimiento de la economia no sélo no les fue ajeno, sino
que expresa la racionalizacion establecida para garantizar la satisfaccién de bienes y
servicios.

Habria que adicionar dos elementos mds para dar cuenta del progreso de sus
saberes en el dmbito de la economia: la especializacién de personal dedicado al co-
mercio con otras regiones y culturas, al grado de forjar especialistas llamados pochzeca,
quienes circulaban mercancias de Tenochtitlan a otras ciudades, para luego traer des-
de ahi productos con los cuales comerciar en la urbe imperial azteca, diversificando
y enriqueciendo el consumo de la poblacién tenochca. El otro elemento econémico
de suma importancia era el tributo, expresién del ejercicio del poder dominante con
el propésito estatal de acumular bienes a emplear en situaciones de emergencia. En
efecto, el tributo fue una vigorosa institucién econémica que puede apreciarse como

expresion de una economia de intervencion estatal.
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3.6.3 Politica

Quizd lo mis notable de la racionalizacién exhibida por nuestras antiguas culturas lo
constituya el tipo de organizacién social que edificaron: el calpulli, entre nahuas, o el
ayllu, en la Zona Andina. Por sus implicaciones familiares, econémicas, politicas y re-
ligiosas, el calpulli debe considerarse como la base de la organizacién social superior y
como una compleja expresion de las relaciones familiares, toda vez que estas unidades
econémicas productoras de bienes agricolas y artesanales también eran unidades ad-
ministrativas a través de las cuales el Estado ejercia su poder, tanto en la organizacién
econémica como en lo ideoldgico, pues los calpulli eran nicleos productivos adscritos
a ritos de deidades especificas.

En el caso inca, el ay//u permitia integrar sayas o secciones, las cuales, a la vez,
tormaban un guamdn o provincia; éstas se agrupaban en uno de los suyu o cuarto del
imperio.

De manera que la organizacién politico-administrativa partia del conocimiento
de la geografia del Imperio, lo cual sirvi6 para establecer relaciones de poder, estructu-
rar la jerarquia politica e identificar a los dependientes del Inca.

La organizacién politica de los imperios inca y mexica tuvo singularidades que
impiden igualarlos a los regimenes gubernamentales del mundo occidental. Fueron
simbiosis de estados militaristas y teocriticos, por ejemplo. Aunque también se puede
decir que tuvieron expresiones de pricticas colectivistas, en el caso especifico de los
incas ciertos estudiosos han llegado a identificarlos como socialistas o comunistas
(Arze y Arze, 1973).

En la caspide de la organizacién politica estaba el Inca en la Zona Andina, o
el Tlatoani entre los nahuas, luego venia la nobleza, de donde procedian los colabo-
radores de la administracién publica; en la Zona Andina eran identificados como

gobernadores, curacas y demds empleados como los quipucamayoc, quienes conocian
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el cédigo de los registros en guipus y llevaban la contabilidad; con respecto a los
mexicas, los #amatinime fungian como asesores y orientadores de los principios y
fines del poder.

Parece pertinente enfatizar las manifestaciones practicas de racionalidad y los
recursos del conocimiento en el ejercicio del poder. O, dicho de otra manera, los
contenidos de la politica como saber necesario para armonizar las relaciones sociales
y garantizar los medios bésicos del buen vivir.

Sibien hubo hegemonia masculina en el ejercicio del poder, también hubo casos
excepcionales de mujeres que lograron ejercer el poder en el dmbito de gobierno; por
ejemplo, Ilancuéitl, en Azcapotzalco (Battcock y Aguilar, 2016: 64), Miahuaxihuitl,
madre de Moctezuma I, y la hija de éste: Atotoztli, quien cogoberné junto con su
padre, y después de la muerte de éste siguié ejerciendo el maximo poder sola (Aguilar
y Romo, 2011). Mis adn, hubo deidades de suma relevancia, como Coatlicue (madre
de los dioses), Chimalma (patrona de la vida y la muerte), Malinalxéchitl (diosa
hermana de Huitzilopochtli) y Xochiquetzal (diosa de la belleza y el amor).

3.6.4 Historia

Los recursos nemotécnicos también fueron racionalizados por las clases ilustradas de
las antiguas culturas. Para tal efecto utilizaron diversas expresiones, como pinturas de
murales, esculturas, dinteles o fachadas de centros ceremoniales, e incluso registros
jeroglificos y pictéricos en cédices. Hubo documentos ex profeso para registrar testi-
monios de sus conocimientos y de la historia colectiva; de este modo, los documentos
conservados permiten apreciar sus valores literarios y sus funciones como instrumen-

tos de memoria histérica.
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Los mayas, por ejemplo, efectuaron referencias a sus gobernantes: Ahpo Ba-
hlum “Nacié el 5 de diciembre de 612 d. C. Desconocemos quién fue su padre, si bien
descendia de la familia real palencana; su madre fue una sefiora de nombre “Trono’.
Ademis, fue pariente de Pacal II de Palenque” (Arellano, 1995: 43).

Por su parte, la memoria histérica de la Zona Andina se concreté en la cons-
truccién de diversos recursos, pero destaca sobremanera la invencién del guipu, que,
mis alla de su valor contable, también se usé para registrar acontecimientos histéri-
cos, comprendidos sélo por personal especializado. Destacaban las referencias a los

gobernantes:

Cuando moria un sefior inca y las ceremonias para sepultarlo habian llegado a su
término, un consejo de amautas era convocado para decidir “aquello que de sus hechos
deberia ser conservado para siempre”. Tras de llegar a un acuerdo, procedian a darle

forma a la historia y luego llamaban a los guipu-camayoc y les comunicaban la relacién

oficial [...] (Hagen, 1979: 218-219).

Asi, la racionalizacién de acontecimientos histéricos, el registro de sus gobernantes
y el interés por preservar la memoria de sus hazafias dan cuenta de su conciencia
histérica. Incluso se ha senalado que los incas construyeron su historia con base en
el criterio del reinado de sus gobernantes, un total de trece, a partir Manco Capac,
alrededor del afio 1200 d.C., hasta el ultimo: Atahualpa, quien reiné entre los afios
1532-1533.

La sociedad maya fue la que mejor encarné esta singularidad al fijar una fecha
especifica para iniciar la contabilidad de la existencia de la humanidad y registrar en
diversas estelas nimeros relativos a tiempos futuros.

Los mexicas, por su parte, comprendieron la importancia de la memoria histé-

rica, por lo cual la registraron para limpiar su imagen de pueblo barbaro, fundamentar
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sus hazafias y ubicarse como herederos de la tradicién cultural iniciada por Teotihua-

can y continuada por Tula. Asi lo estableci6 su principal ide6logo: Tlacaélel.

3.6.5 Geografia

Los testimonios de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala en lo que se refiere
a los espacios o lugares terrestres aparecen vinculados a su cosmogonia, a sus mitos,
a sus creencias religiosas, pero también expresan sus racionalizaciones, toda vez que
desarrollaron y cultivaron el conocimiento geogréfico.

Identificaron lugares fisicos para delimitar el ejercicio del poder, para reali-
zar actividades econémicas, para edificar sus asentamientos urbanos o cartografiar
espacios con la finalidad de construir sus centros ceremoniales, caminos o rutas de
comunicacion, o contar con puntos de referencia para ubicarse, para controlar tribu-
tarios, etcétera.

Los incas forjaron tradicién geogréfica porque desarrollaron conocimientos
precisos de su dmbito territorial, los cuales les permitieron acondicionar y utilizar
racionalmente los espacios que ocuparon (Pefiaherrera, 1986), asi legaron informa-

ciones cldsicas de cardcter cartografico, geogrifico, topografico y toponimico:

El Cuzco, la capital inca, era el centro de todo el Imperio, tanto geogréfica como
politicamente [...] el cuarto noroeste, Chinchasuyu, incluia el Ecuador y el Pert sep-
tentrional y del centro; el suroeste, Cuntisuyu, estaba formado por el Pert meridional;
al noroeste estaba Antisuyu, que se componia principalmente de las colinas y los bos-
ques orientales; y Collasuyu, hacia el sureste, comprendia las amplias tierras altas de
los aymaras, la cuenca del Lago Titicaca, la mayor parte de Bolivia, las tierras altas del

noroeste de Argentina y el norte de Chile. Este ultimo cuarto era el mayor de todos.
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Al Imperio en su totalidad se le llamaba [...] Tahuantinsuyu, es decir, la “Tierra de los

Cuatro Cuartos” (Mason, 1978: 167).

De manera que la Pachamama, la madre tierra, fue parcializada y el imperio incaico
se abrogé la responsabilidad de delimitarlo, lo cual les permitié operar su divisién
territorial con fines de administracién politica.

Vale el sefialamiento para aclarar que: “Los vocablos ‘Pert’, ‘Andes’ y ‘Andes
Centrales’ son términos de raigambre prehispdnica. Sin embargo, ninguno de ellos
calificé en su tiempo el territorio que hoy se les asigna en los estudios arqueolégicos”
(Kauffmann, 1986: 175). Empero, ha de tenerse en cuenta que tales términos tienen
denotacién geografica indiscutible.

En Mesoamérica hubo muchas referencias a una diversidad de espacios fisicos
que se tornaron espacios geograficos cuando aquellas fueron enriquecidas con cono-
cimientos topogrificos y cartogrificos. Tales racionalizaciones, aunque enmarcadas
en sus cosmovisiones miticas, implicaron una conciencia objetiva de los rasgos de los
espacios ocupados, pues sus nociones geograficas referian un mundo conocido, asi
identificaron al agua como principal elemento de la fertilidad en rios, lagos y mares,
pero también en la superficie terrestre —77actipac—, concebida como ser viviente
(Broda, 1995). Adiconalmente, el pensamiento de los mesoamericanos permitié a

sus estudiosos correlacionar conocimientos geograficos con climaticos al establecer

[...]la asociacién de las estaciones del afio con los 4 rumbos designados con los nom-
bres de los cuatro vientos [...] sugiero que en el esquema mexicano cada estacion se
asocia al rumbo en que acaba un solsticio o un equinoccio, ordenandose los puntos

cardinales en direccién contraria al reloj (E-N-O-S) [...] (Gonziélez, 1995: 171).
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Ademis, los integrantes de las culturas mesoamericanas desarrollaron un sentido
de la ubicacién muy racional, producto de sus intelecciones, pues si bien carecieron
de “[...] brujulas, las gentes no se ‘norteaban’, se ‘orientaban’, es decir, tomaban el
Oriente como punto de referencia y el recorrido solar como referente de direccién”
(Viesca, 1997: 134).

Mis aun, el conocimiento de los diversos espacios los llevé a identificarlos
con denominaciones especificas, por ejemplo, los volcanes Citlaltepel, Iztaccibuatl,
Popocatepetl y Xinantecatl, entre otros. De manera que sus conocimientos geogréficos
tueron amplios y algunos de ellos representados o pintados en sus cédices, en murales,
etcétera (Saladino, 2018). Si deseamos ser mds especificos, se debe sefialar que llega-
ron a realizar mediciones exactas para edificaciones u otro tipo de obras, y para ello

<

se valieron de sus conocimientos matemdticos, pues “... en la metrologia maya y en

la azteca todas las progresiones eran vigesimales, ya fuera en el orden de medidas de
longitud o de drea, de cantidades o de peso [...]” (Garcés, 2012: 177).

Por ejemplo:

[...] En el caso de los toponimicos, su riqueza demuestra el conocimiento que se
tiene de esta geografia: muchos son puntualmente descriptivos del sitio que nombran
y otros se refieren a la abundancia de ciertos elementos naturales que caracterizan al
lugar nombrado. Pero nuestra geografia también es histérica y los toponimicos dan

cuenta de ella, pueden sefialar lo que ahi se hace o lo que sucedi6 en términos del
acontecimiento humano [...] (Bonfil, 2005: 09).

Un trabajo minucioso de sus conocimientos geogréficos incluiria datos demogréficos,

tamafo de centros urbanos, registro de rios, representacién de relieves montafiosos,

areas de cultivo, trazo de caminos, etcétera.
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3.6.6 Consideraciones

Las racionalizaciones de los pueblos primigenios de Abya-Yala dan cuenta de la
existencia y prictica de su mentalidad cientifica forjada a través de miles de afios
y al margen de la influencia de culturas de otros continentes; son producto de su
creatividad, de autognosis, lo cual constituye una verdadera proeza cuyo desarrollo
ulterior fue coartado para las siguientes generaciones por los efectos de la conquista
espafiola y el colonialismo europeo.

Al reflexionar acerca de la inculturacién de la ciencia en la vida de las sociedades
primigenias de Abya-Yala se observa su cultivo con propdsitos explicitos orientados
ala comprension y racionalizacién de fenémenos naturales, sociales y culturales. Con
base en resultados de sus indagaciones, atendieron las improntas de su modo de vida;
lo que no significé contradiccién con sus creencias, sino expresion de la armonia entre
racionalizaciones cientificas y sus practicas religiosas, especificas de su modo de vida.

Desarrollaron conocimientos teéricos, profundos y abstractos, como lo testi-
monian sus sistemas de numeracién y contabilidad, pero también su acercamiento al
escudrifiamiento de fenémenos celestes y terrestres. Quiza la muestra mds palpable
de que sus racionalizaciones estuvieron orientadas a la satisfaccién de las necesidades
vitales y sociales lo constituyan sus conocimientos practicos. Por ello resulta necesario
y pertinente presentar el panorama de sus técnicas y sus productos. Entonces, pasemos

a hablar de la tecnologia de los pueblos antiguos originarios de Nuestra América.
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Las destrezas y habilidades del modo de hacer de los integrantes de las culturas
primigenias americanas exhiben distintos grados de racionalizacién en su interac-
cién con el entorno natural. Los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala forjaron,
inventaron e innovaron diversas técnicas y tecnologias para realizar toda clase de
actividades, y a diferencia de sus saberes cientificos y filoséficos, concretaron sus ra-
cionalizaciones mediante su interaccion con los elementos y fuerzas de la naturaleza.

La vinculacién entre el hacer y el pensar queda sintetizada en las diversas téc-
nicas y tecnologias desarrolladas para la satisfaccién de sus necesidades, pues resultan
las labores imprescindibles para garantizar las condiciones minimas de la vida misma.
Estos saberes les permitieron modificar su entorno y, con el tiempo, los llevaron a
niveles de mayor complejidad, al grado de emplear esos conocimientos como fuente
para efectuar sus labores con mayores destrezas, organizarlas mejor y generar una
conciencia perfeccionista como resultado de su creatividad.

La elaboracién de saberes técnicos y tecnoldgicos sustenta el reconocimiento de
que las culturas precolombinas lograron forjar grandes civilizaciones. Los testimonios
conservados ofrecen pruebas fehacientes de los grados de creatividad alcanzada por las
sociedades prehispénicas, de sus habilidades desarrolladas en la adecuacién y manejo
de los recursos naturales, de su genio inventivo, de la formulacién de conocimientos
empleados para transformar su entorno y asi garantizar mejores condiciones de vida.

Los multiples casos a considerar para demostrar los avances civilizatorios de
Abya-Yala incluyen técnicas agricolas y culinarias, desarrollos arquitecténicos para

el resguardo habitacional y el culto a sus divinidades, trabajos de ingenieria (como
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el trazado de caminos u obras hidrdulicas), sus finas labores de cerdmica, de cesteria,
de escultura, de plumeria, de metalurgia y de orfebreria, la traza y construccién de

nucleos urbanos, etcétera.

4.1 TECNICAS AGRICOLAS

La satisfaccién de necesidades orill6 a las antiguas culturas de todas partes del mundo
a depender menos de la naturaleza y forjar iniciativas para ponerla a su servicio,
conviviendo con ella. En esa perspectiva resulta ilustrativo inventariar las técnicas
agricolas de las antiguas culturas americanas con base en los esclarecimientos hechos
por diversos estudiosos. Estos pueblos desarrollaron una inventiva singular, por ejem-

plo, acerca de los mayas se ha senalado que:

Los trabajos arqueolégicos han mostrado que ademads del barbecho y la roza que indu-
dablemente se practicaron en el pasado, los mayas pudieron haber contado con otras
técnicas agricolas. Sobresalen el uso de terrazas de cultivo, de tablones, de sistema de
irrigacién de chinampas y de otros métodos de cultivo intensivo, como las huertas y la
arboricultura (Vargas, 1984: 276).

Se usaron sistemas de cultivo semejantes en el resto de los pueblos mesoamericanos
y algunas de ellas en la Zona Andina. El invento de las chinampas, por ejemplo, que
alcanzé su esplendor en el valle de México por la abundancia de lagos y, destacé por
su productividad. Esta tecnologia radicaba en construir enramadas sobre las cuales
se colocaba tierra, para luego ser lanzadas al agua de los lagos donde se efectuaba la
siembra y los frutos no tardaban en aparecer y madurar. Constituye el antecedente de

las técnicas modernas de hidroponia.
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Con respecto a las culturas andinas, una de las tecnologias mayormente desa-
rrollada la representa el sistema de terrazas en las dreas montafiosas de las cordilleras,
especificamente donde existia mayor densidad demogrifica y un desarrollo social mas
complejo, lo cual exigia la aplicacién intensiva y colectiva del trabajo humano para
irrigar terrenos, rescatar espacios para el cultivo o construir hondonadas. Todo lo cual
prueba logros tecnolégicos originales (Rojas, 1996).

Son varias las implicaciones de las técnicas y de los sistemas agricolas que muy
bien han sido sintetizadas por Teresa Rojas Rabiela al identificarlas como claves para

el sustento de los pueblos incaicos:

1. Domesticacién de un amplio repertorio de especies vegetales, creacién de varie-
dades y razas de éstas adaptadas a los micronichos verticales (laderas) y horizontales
(planos)...

2. Manejo de las diferencias microambientales, principalmente de las derivadas de
la altitud, a través de micromanejos familiares (parcelitas diseminadas en distintas
alturas) o macromanejos, por el Estado, en sistemas econémicos unificados...

3. Construccién de obras de conservacion de la humedad y del suelo, y de rescate
de suelos tales como andenes, terrazas, bancales, trincheras y atajadizos (en laderas y
cafiadas); qochas, chinampas y campos elevados (en llanuras y sabanas).

4. Construccién de obras de riego en laderas y valles. ..

5. Aplicacién intensiva del trabajo humano con sencillos instrumentos manuales, en

la agricultura y en las obras de riego y de conservacion de las parcelas [...] (1996: 77).

Estas fueron las condiciones materiales con las cuales se sustentaron otros aportes
como la generacién de variedades de camote, de maiz, de patata, de tomate, asi
como innovaciones en dmbitos de la alimentacion, de las artesanias, de la ganaderia,

etcétera.
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Para garantizar alimentos a todos, los antiguos pueblos originarios de Ab-
ya-Yala, ademds de mostrar su creatividad con la domesticacién y cultivo del maiz y

de la papa, generaron otro aporte tecnolégico impresionante: los policultivos:

La milpa se considera un policultivo selectivo, donde en la mayoria de los casos el
maiz es el elemento central y a partir de la arquitectura del cultivo se van anexando
otras especies que acompafian y complementan en todos los sentidos al actor principal,
siendo el frijol y la calabaza dos actores bésicos de este sistema. Asi, se puede tener
una milpa emblemadtica de maiz, frijol y calabaza. Las semillas del maiz se colocan en
surcos, sobre el terreno, que al germinar se ven como si fueran hilos verdes bien defini-
dos. A partir de esa estructura primaria se van llenando los espacios para que el frijol y
la calabaza complementen el cultivo, no sélo desde un punto de vista estructural, sino
nutrimental, e incluso para darle una mayor proteccién a las bacterias que habitan el

suelo y que al mismo tiempo contribuyen al mejor crecimiento de los cultivos [...]

(Cerritos, 2019: 100).

Mis pruebas acerca de las racionalizaciones de las destrezas técnicas de los antiguos
pueblos originarios se complementan con el registro de instrumentos inventados para
facilitar la realizacién de sus faenas agricolas, como el hacha con hojas de piedra,
cobre, bronce u obsidiana; la coa o wictli, palo o baston plantador que los nahuas
denominaban witzoctle; 1a chaquitaclla, palabra quechua que se traduce como arado de
pie; la zaclla, pala de madera; la fukana o raucana, especie de zapapico, y diversos tipos
de azadén y mazos (Rojas, 1996).

La preocupacién por facilitar la realizacién de actividades productivas de todo
tipo, amén de satisfacer las exigencias de sus creencias religiosas y politicas, llevé a
generar variedad de innovaciones técnicas en todos los dmbitos de la vida econémica

como en el consumo.
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4.2 TECNICAS ALIMENTICIAS

En el rubro gastronémico se observan diversas técnicas practicadas sobre ingredientes
utilizados en la dieta alimenticia de los pueblos originarios de Mesoamérica, dieta
que estuvo basada en productos como aguacate, amaranto, cacahuate, calabaza, chia,
chile, frijol, huauzontle, jitomate, insectos, maiz, nopal, quelites, tomates, carnes y
pescados. Destacan procedimientos de coccién como el asado, la fritura, el hervido,
el rescoldo, el cocimiento al vapor (para producir mixiotes y tamales), y el cocimien-
to bajo tierra (hoyos de piedra), usado en toda Mesoamérica (Saladino, 2017), que
algunos estudiosos identifican con “[...] la barbacoa y que permite un cocimiento
sin grasa..., [el cual] mantiene el jugo de las carnes, [y] se atribuye a los mayas, de
quienes pasé a los nauas” (Garcia, 1992: 145).

La pesca en cuerpos de agua dulce o salada constituyé una fuente importante
de nutrientes para la alimentacién de los pueblos prehispdnicos, pues como resultado
de esa actividad obtuvieron diversas especies acudticas comestibles, como acocil, ajo-
lote, rana, charal, robalo, pato, sardina, sierra, mojarra, pulpo y manati (Vargas, 1984).
Para ese efecto construyeron instrumentos especificos, como la macla.

Con respecto a la caza inventaron instrumentos y mecanismos para atrapar
aves y mamiferos. En la Zona Andina, por ejemplo, para cazar se utilizaron “[...] las
boleadoras, arma notable que consiste en dos pelotas o piedras unidas por una fuerte
cuerda. El lanzamiento de las boleadoras para enredar las piernas de pajaros y otros
animales constituye un arte sumamente dificil [...]” (Bingham, 1972: 51-52); en la
zona mesoamericana el empleo del cacalotet], igual, para cazar.

Asimismo, deben subrayarse los procedimientos o técnicas de conservacién
como ahumado, cristalizado, curado, curtido, helado, secado y salado. Para el efecto
recurrieron al conocimiento de las virtudes gastronémicas de productos cotidianos

como la sal, el azicar animal y vegetal, las grasas, etcétera (Saladino, 2017: 20).
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Donde mejor se observa la racionalidad técnica de estos pueblos es en el
dominio de destrezas para explotar el maiz; primero para domesticarlo y luego de
muchos afios de experiencia en su tratamiento como alimento, procesarlo mediante
una innovacién denominada ‘nixtamal’, procedimiento por el cual lograron remover
los hollejos del maiz maduro, lo que permitié la elaboracién de una masa nutritiva y
moldeable para producir tortillas, tlacoyos, tlaxcales y tamales, entre otros productos
derivados (Casillas y Vargas, 1984) y enriquecidos con otros ingredientes, como chile,
haba y carne (Saladino, 2017).

Para la produccién de alimentos inventaron instrumentos especificos: cazuelas,
comales, jarros, lebrillos, metates, met/apil —mano del metate—, molcajete —para
elaborar salsas—, ollas, platos, tejolote —piedra auxiliar del molcajete—, vasos.

De modo que desarrollaron técnicas y tecnologias culinarias como lo prueba
la fabricacién de diversidad de alimentos y elaboracién de variedad de bebidas, entre
las que pueden afadirse a la tortilla y los tamales, las palomitas, el pinole, el pozol, las
tostadas, asi como el atole, la chicha, el mezcal, el pulque, etcétera.

Perceptiblemente, los pueblos originarios antiguos americanos fueron sagaces
como cazadores, pescadores y recolectores, con lo que perfeccionaron su dieta alimen-
ticia. Esa variedad de productos alimenticios artesanales, resultado de sus actividades
econémicas como la agricultura, la caza, la pesca, la recoleccién, los intercambiaban
por otros productos o los vendian en sus tianguis, todo lo cual prueba las destrezas
técnicas que lograron (Saladino, 2017).

Estas habilidades técnicas —sustentadas en conocimientos cientificos alcan-
zados en torno a elementos proporcionados por la naturaleza— manifiestan que no
s6lo las desarrollaron para satisfacer necesidades primarias de alimentacién, casa y
vestido, sino para complementar y respaldar el sentido de su vida al sumergirse en lo
espiritual, pues estuvieron vinculadas a simbolismos césmicos y relacionadas con sus

deidades, como expresién de relacién dialéctica entre la vida y la muerte.
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Dichas técnicas —producto de cientos y quizd miles de anos de experien-
cias— surgieron como respuesta a las condiciones del ambiente de cada region y a los
recursos locales sobre los que desplegaron conocimientos racionales para elegir sus
dietas a consumir y cudndo comer. Obviamente, la exuberancia de ellas acontecia en
testividades bien delimitadas por su calendario ritual: el fonalpohualli, para los nahuas,

o tzolkin, para los mayas.

4.3 TECNICAS ARQUITECTONICAS

Tanto la atencién de los requerimientos de las cosmovisiones prehispédnicas, como
la intencién de otorgar condiciones materiales de vida digna a los habitantes de los
antiguos pueblos originarios fueron motivos que llevaron a los gobernantes de las
sociedades precolombinas a impulsar la construccién de distintos tipos de edificios,
todos ellos expresiones de su racionalidad. Aunque muchas construcciones sirvieron
para atender las improntas de sus creencias religiosas y sus cosmovisiones, hubo otro
tipo de requerimientos terrenales como el de atender necesidades de vivienda en un
marco de alta densidad poblacional.

Existen estudios sobre la arquitectura de las antiguas culturas americanas que
destacan la diversidad de estilos registrados en distintas culturas, mientras que otros
consideran que si es posible determinar ciertos patrones estilisticos entre ellas. Por

ejemplo, Mercedes de la Garza considera que diversas culturas comparten un

[...] patrén constructivo, dreas centrales dedicadas a las ceremonias, con altos basa-
mentos piramidales que en algunos casos sostenfan templos; amplias plazas limitadas
por edificios, adoratorios, campos para el juego de pelota; complejas construcciones

habitacionales que se han denominado “palacios”™ casas para los funcionarios y sa-
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cerdotes, edificaciones para servicios administrativos y almacenamiento de tributos;
mercados [...]

[...] las edificaciones fueron levantadas de mamposteria y recubiertas de estuco o
piedra... Los templos ubicados sobre los basamentos piramidales, asi como los palacios,
se techaban con bévedas saledizas o arcos falsos: los palacios y otras habitaciones se
edificaron sobre plataforma de piedra. Ademas, las cimaras abovedadas tenian encima,
para prolongar la altura, muros inclinados o verticales, con una funcién decorativa y
simbdlica, las denominadas “cresterias”.

[...] los campesinos habitaban en los limites mds cercanos a los sembradios, en

chozas de paja mezclada y recubierta con lodo y techos de palma de guano (De la

Garza, 1995: 56).

Las especificidades fueron racionalizadas al considerar las circunstancias ambientales,
topograficas y con el aprovechamiento de los recursos propios de la region, de manera
que haber forjado oficios y labrado materiales para efectuar sus construcciones da
cuenta de su inventiva sobre el trabajo con arcillas, madera, metales y rocas.

Las edificaciones arquitecténicas mesoamericanas delatan diversos rasgos
comunes: a) todas sus pirdmides contienen un basamento sobre el que se elevaba
un templo, con el cual se remataba; b) predominio de la posicién horizontal sobre
la tendencia vertical pues el escalonamiento se interrumpe con taludes o descan-
sos, los cuales la dividen en varios cuerpos, imponiéndose la anchura a la altura;
c) las pirdmides son expresion de arquitectura de espacios vacios, d) la orientacién
planificada se hizo con base en informaciones astronémicas y geométricas, guiada
por el movimiento del Sol, por lo que se edificaron en direccién Oriente-Poniente
(Westheim, 1988). En efecto, el uso de informacién cientifica relevante —astronémica

y matemdtica— impuso caracteristicas constructivas:
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La cintura de serpiente de la pirdmide de Tenayuca se componia de 52 cabezas serpen-
tinas, en consonancia con los 52 afios del siglo indigena [...] La pirdmide de Kukulcin
(El Castillo) en Chichén Itza tiene 9 terrazas, divididas en 2 mitades por la gran
escalinata: 2 veces 9 es el numero de los meses del calendario solar. El total de las
gradas de la escalera es 364, la plataforma superior era la 3652, nimero de los dias del
afio solar. Cada una de las dos escaleras de la Pirdmide del Sol en Teotihuacan tiene
182 escalones, en total 364. La pirimide de Quetzalcdatl, igualmente de Teotihuacin,
estaba decorada con 364 cabezas (Westheim, 1988: 50).

En el caso de la Zona Andina, la creatividad de sus culturas destaca también en los
procesos constructivos, al grado de que sus grupos humanos cubrieron sus techos con
pastos y ramas de arbustos locales. Generalmente, el techo se ataba a vigas amarradas
en los extremos con clavijas salientes, asegurdndolas con ligaduras. A esto, Bingham
denominé “ojos de amarra”, y explica que “[...] este método para sujetar techo pajizo
en el caballete inclinado fue inventado y perfeccionado por los incas, sin que jamds se
le haya usado en otra parte del mundo” (Bingham, 1972: 39).

Este sefialamiento muestra el genio creativo con el que procedieron los cons-
tructores de los edificios de las antiguas ciudades americanas. No sélo fueron detalles,
sino que incluyeron el proceso constructivo en su conjunto, pues inventaron todos los
recursos exigidos para levantarlos.

Las técnicas arquitecténicas son verdaderas proezas de las racionalizaciones de
los antiguos pueblos originarios. Hay construcciones que resultan admirables, como
el templo del Sol de Cusco, por “[...] sus largas paredes de piedras muy bien labradas
y que coincidian entre si con una perfeccién no igualada en ninguna otra parte del
mundo [...]” (Hagen, 1979: 149).

El inventario de la innumerable cantidad de obras arquitecténicas proporcio-

naria materia ilimitada para probar la capacidad racional con la cual procedieron
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profesionalmente sus constructores. Pese al hecho de la conquista y el abandono de

muchos de las ciudades edificadas; persisten testimonios maravillosos como

[...] el monumento mds famoso de Tiahuanaco, la gran puerta monolitica llamada la
“Puerta del Sol”. Esta enorme estructura, tallada en un solo bloque de andesita, tiene
unos 3 metros de alto por 3.75 de ancho, y se calcula que pesa unas diez toneladas... En
este friso hay una gran figura central, sin duda de un dios, posiblemente Viracocha...

Es una de las maravillas arqueoldgicas de América [...] (Mason, 1978: 96).

Las creaciones e innovaciones constructivas de las antiguas culturas originarias acon-
tecieron practicamente desde su arribo al continente, pues los estudios arqueolégicos
han recuperado multitud de testimonios que dan cuenta del autodesarrollo logrado
sin contacto no sélo con pueblos asentados en otros continentes, sino entre las regio-
nes andina y mesoamericana.

Por tanto, puede afiadirse informacién relativa a las viviendas construidas
basicamente con materiales como madera, adobe o piedra. Las casas carecian de ven-
tanas. En el caso de la fabricacién de adobe su presentacién incluye distintas formas:
conicas, de canto, cuadradas, rectangulares.

Algunos edificios incluian elementos mds alld de paredes y techos con los que
buscaron enfatizar sus funciones sociales, entre ellos tenemos el empleo de columnas,
drenes de agua, dinteles, escaleras, esculturas, frisos, lipidas, murales, pilares, portales,
puertas, rampas, taludes, tableros, tumbas, ventanas.

Las manifestaciones mds elocuentes del ejercicio de las racionalizaciones
de los antiguos pueblos originarios las constituyen los testimonios arquitecténicos
esplendorosos, porque en ellos se fusiona su cosmovisién y, sobre todo, se vincula
el pensamiento y la accién para disfrute y vivencias de todos los miembros de las

comunidades. La planeacién constituy6 un elemento imprescindible antes de iniciar
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la ejecucién de las obras, en las que participaron verdaderos profesionales de la cons-

truccién, abundante mano de obra, virtuosos especialistas y eficientes arquitectos.

4.4 TECNICAS DE INGENIERIA

Las majestuosas obras de ingenieria legadas por los antiguos pueblos originarios de
Abya-Yala son las pruebas mis relevantes de la vinculacién entre pensamiento y accién,
entre planeacién y ejecucién racional. Resultaron ingenieros natos porque su pericia
delata su conocimiento de planificacién sobre terrenos montanosos, pantanosos, sel-
viticos, donde construyeron acueductos, andenes, caminos, diques, obras hidrdulicas,
palacios, presas, puentes, santuarios, templos, en los cuales aplicaron y desarrollaron
informaciones astronémicas, geograficas, matemdticas, topograficas.

Algunas de esas grandiosas obras permanecen como fieles testimonios de su
creatividad, por ejemplo, entre las culturas andinas se vislumbran dos largos caminos
principales, de Norte a Sur: uno bordeando la costa de unos cuatro mil kilémetros, y
otro que atravesaba las tierras altas. Este tltimo conocido como la Ruta del Inca, fue
el camino real (capaciian) identificindose como la via mds larga que iniciaba en el rio
Ancasmayo, en los limites de la actual Colombia, y llegaba a Cuzco, continuaba hasta
Ayavire, donde se bifurcaba al rodear el Lago Titicaca y seguia hasta Tucuman, con
una longitud de 5 200 km (Hagen, 1979). Fue una via de miles de kilémetros.

Para salvar los obsticulos orogrificos de los Andes:
Los caminos se extendian a través de los rios mediante puentes de suspensién hechos con

trenzas de lianas. Estos cables de sarmientos se encuentran frecuentemente en las selvas

de la hoya amazoénica. Usando enormes cables de notable grueso, los ingenieros incaicos
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podian construir puentes de doscientos o trescientos pies de largo, cuando era necesario

[...] (Bingham, 1972: 44).

Por determinaciones politicas, debido a las largas distancias regulares, se acompanaron
estos caminos con resguardos conocidos como fambos. La fuente de sus materiales lo
constituy6 la naturaleza, cuya riqueza de variedades les permitié emplearla en usos
especificos, para todo tipo de necesidades.

Lo destacable del trazado de estas imponentes obras de ingenieria civil es el
hecho de proceder de manera planificada con el procesamiento de informaciones
astrondmicas, geograficas, geométricas y topograficas para enfrentar obsticulos como
montafias perpendiculares, generar drenajes, escalones o puentes segtn las caracteris-
ticas del relieve, etcétera.

La construccién de puentes fue de las creaciones mas sofisticadas y los hubo

[...] colgantes, de pontones, de columnas en los extremos, de badajo (para cruzar pequefias
corrientes), permanentes y de losas delgadas de piedra, pero el nombre genérico era chaca. El
mis grande de estos chacas, era el que cruzaba la tremenda garganta del rio Apurimac. Este
puente fue inmortalizado en la literatura con el nombre de £/ Puente de San Luis Rey; se trata
del mas grandioso y destacado ejemplo de ingenierfa nativa en toda América (Hagen, 1979:
196-197).

Este puente en quechua fue denominado Huaca chaca.

La cultura maya igualmente desarroll6 obras de ingenieria donde se muestra
su ingenio creativo. Por ejemplo, al edificar sobre terrenos muy himedos segura-
mente efectuaron estudios previos para guiar la realizacién de trabajos de acondi-
cionamiento para las plataformas que consistié en “[...] situar las rocas de mayores

dimensiones en el fondo y las de menor didmetro arriba de éstas, logrando, con
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»

esto, un relleno que trabajé como filtro y que evita la acumulacién de liquidos [...]
(Ferndndez,1995: 106).

Dicha planeacién da cuenta no sélo de conocimientos climaticos, por ser
Palenque una zona con abundante 1luvia cotidiana, sino de caracter geoldgico, por el
tipo de suelo y las rocas empleadas, complementadas por las técnicas aplicadas para el
proceso constructivo, con cilculos matemdticos para garantizar su resistencia.

Lo mismo se puede sefalar para el resto de las monumentales construcciones
de los centros ceremoniales mayas tanto en la parte selvitica como en regiones mon-
tafiosas 0 en zonas costeras.

Por lo que respecta a la zona de hegemonia cultural nahua, tenemos otras
grandiosas obras de ingenieria como lo comprueba el acondicionamiento para el
asentamiento y crecimiento de la ciudad de Tenochtitlan, pues debieron desarro-
llar y recurrir a conocimientos astronémicos, geograficos, geolégicos, hidrdulicos,
matemdticos, topograficos, para planear la edificacién de su centro ceremonial, las
zonas habitacionales y las grandes calzadas que la comunicaron con tierra firme,
como las que conectaban con Tacuba, Iztapalapa, Coyoacin y el Tepeyac. Asimis-
mo, trazaron y construyeron infinidad de caminos y senderos para garantizar la
comunicacién con los pueblos tributarios y que, a la vez, sirvieron para impulsar la
actividad comercial.

Igualmente, construyeron obras por requerimiento de urgencias vitales que los
orillé a emprender trabajos hidrdulicos como los llevados a cabo por Nezahualcéyotl
en Texcoco o sus acertadas recomendaciones para construir diques que evitaran inun-
daciones en Tenochtitlan.

Los mexicas, quienes ayudaron a Nezahualcéyotl, junto con otros pueblos, en
sus luchas por liberarse del yugo de los tepanecas, le encomendaron la direccién de
diversas obras, entre ellas la introduccién de agua potable para la ciudad de Méxi-

co-Tenochtitlan, para lo cual “[...] construy6 un acueducto que llevaba dicha agua
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desde Chapultepec. Otro tanto hizo en lo que concierne al abastecimiento de agua
para el servicio de Tezcoco” (Ledn-Portilla, 2016: 49). El acueducto de Chapultepec
a Tenochtitlan fue una magna obra que tuvo una duracién de doce afios de trabajos
de edificacién, concluido en 1466 (Martinez, 1972). Como se puede intuir, las obras
de ingenieria estuvieron marcadas por su preocupacién por coadyuvar al bienestar de
los habitantes de ambas ciudades.

Otra importante obra de ingenieria hidrdulica que dirigié Nezahualcéyotl fue
la edificacion de un dique para separar las aguas dulces de las aguas saladas en el lago

de Texcoco, cuya

[...] construccién del llamado albarradén, que iba desde el norte por el rumbo de Ecatepec,
hasta el sur donde concluia en tierra firme en Iztapalapa. Consistié en una especie de
muro de piedra de considerable anchura para impedir que se mezclaran las aguas dulces
y las saladas en los lagos. Este proyecto proporciond, ademas, la proteccién necesaria para

disminuir o suprimir, en algunos casos, el riesgo de inundaciones (Leén-Portilla, 2016: 49).

Como se sabe, el problema de las inundaciones en la Ciudad de México tiene entre
su principal causa las abundantes lluvias veraniegas, pues el curso de los rios y arroyos
de las montafas que la rodean llevaba a desembocar en dicho lago.

De manera que la razén e impacto de las obras de ingenieria hidrdulica di-
rigidas por Nezahualcéyotl dan cuenta no sélo de su pericia, sino de la praxis de la
racionalidad para atender las exigencias basicas de los habitantes tanto de Tenochtit-
lan como de Texcoco.

Otro testimonio relativo a la proeza aportada por las antiguas culturas costeras

de Sudamérica, lo constituye la construccién de balsas:
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La embarcacién de mayor dimensién conocida en América, fue la balsa peruana. Los
troncos del drbol balsa (Ochroma) que crece en el himedo Ecuador més alld de los 1i-
mites del territorio inca, eran utilizados para la fabricacién de la misma. Estos troncos
secados al sol y boyantes por su misma naturaleza, eran atados juntos con lianas. Dichas
balsas ostentaban una gran vela cuadrada y en la popa tenia un tosco “camarote”|[...]
de palma y junto a ésta, mds hacia la popa, un brasero para la preparacién de alimentos.

En la parte central iba la carga; carecian de seudo-proa [...] (Hagen, 1979: 209-210).

En fin, la lista de informaciones con las cuales sustentar el genio inventivo de las
antiguas culturas originarias es creciente, como producto de los esfuerzos de investi-

gacién de antropélogos, arquedlogos, etnohistoriadores, historiadores, etcétera.

4.5 MEETALURGIA Y MINER{A

Otro conjunto de técnicas desarrolladas por los antiguos pueblos originarios de Amé-
rica que aportan pruebas para respaldar con testimonios el ejercicio de racionalizacio-
nes lo representan los trabajos de metalurgia, mineria y orfebreria. Los testimonios
arqueoldgicos resultan no sélo exquisitos, sino, algunos de ellos, prodigiosos.

Las actividades extractivas de metales y minerales, tanto a cielo abierto como
mediante la perforacién poco profunda de minas, les permitié obtener materia pri-
ma. Sus conocimientos sobre las cualidades apreciadas de los metales preciosos son
producto de las improntas de sus necesidades religiosas, culturales, politicas y sociales.
Con objeto de satisfacerlas realizaron diversos procesos para obtener los productos
requeridos en muchos lugares del territorio continental, desde épocas tempranas. El
aprovechamiento de metales, simples o en mezcla y aleaciones binarias y ternarias fue

amplia, pues les posibilité contar con variedad de productos (Langenscheidt, 1999).
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Bernardino de Sahagun identifica distintos artifices abocados a la realizacién
de procesos especificos en el trabajo de metales y rocas entre los nahuas: “[...] los que
llaman fo/teca (labradores), amanteca (plumarios), tecuitlahuagque (gente que trata los
metales finos de oro y plata), #atecque (cortadores de piedras en general) y chalchiuht-
latecque (gematistas)” (Sahagun, 1979: 520). Pero quienes mayormente descollaron en
este tipo de actividades fueron purépechas, mixtecos y zapotecos, cuyos trabajos dan
cuenta de la finura y maestria de sus labores.

Los conocimientos y la aplicacién de diversas técnicas les permitieron generar
una amplia produccién de objetos ttiles y de adorno como alfileres, anillos, brazale-
tes, cinceles, collares, cucharas, cuchillos, espejos, hachas, narigueras, navajas, orejeras,
penachos y esculturas pequefias con motivos de animales y humanos.

En el caso de la Zona Andina, los trabajos alcanzaron un nivel impresionante
porque ademds del trabajo de metales preciosos de oro y plata fabricaron productos
con cobre e inventaron procedimientos que les permitieron aliarlo con el estafio,
produciendo bronce, asi como plomo. En la fundicién de metales como oro y plata,
recurrieron a instrumentos conocidos como Auayras (guairas), hornos o tubos cerd-
micos con agujeros que funcionaban a base de carbén y fuelles, colocados en lo alto
de los cerros, donde los orificios més grandes se orientaban al Este para recibir los
vientos y obtener altas temperaturas, y los mas pequefios detras y por los costados, por
donde salia el humo. Tales hornos median alrededor “[...] de 85 cm de alto, 30 cm de
didmetro en la parte inferior y 45 cm de didmetro superior. La pared de la cerdmica
era de 1.5 cm de grosor.” (De Grinberg y Palacios,1992: 156)

Entre las técnicas puestas en prictica en los trabajos de metales realizados
como aleaciones, fundiciones, mezclas y produccién de objetos, acudieron a una
diversidad de ellas como la de cera perdida, de falsa filigrana, moldeado, martillado,

para platear, para soldar, unir con pernos, recocido, repujado (Baquedano, 1988).
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Primero emplearon trabajos en frio y mas tarde descubrieron el empleo de calor, con

la construccién de hornos y braceros para el efecto.

4.6 TECNICAS ARTESANALES: CERAMICA, CESTERIA, PLUMERIA

Los mayores testimonios de las expresiones de racionalidad de los antiguos pueblos
originarios acontecieron en la satisfaccién de las necesidades bdsicas, pues tuvieron
que transformar recursos naturales, de cuyas acciones surgieron especializaciones
para la produccién de bienes. Esas actividades complementarias a la agricultura, la
caza y la recoleccion, fueron sus labores artesanales, que iniciaron con la invencién de
distintos instrumentos, entre los que destacan el hilado y el tejido, pues dispusieron
de algodoén, de ixtle, y los incas, ademds, contaron con suave lana de alpaca y de
vicufia. Sus diversos productos les permitieron atender las exigencias de vestido y,
también, para cumplir con sus ritos religiosos, pues se requerian trajes especificos
para las Mujeres Escogidas, las Virgenes del Sol, o quienes atendian los templos de
distintas advocaciones. Los incas descollaron en el arte del tejido, que llevaron mas
)
alla del interés por cubrir sus necesidades de vestimenta, pues lo exploraron como

recurso nemotécnico y de contabilidad.

La finura y calidad admirables de las telas peruanas se deben a la paciencia, cuidado, co-
nocimiento y maestria de la tejedora y no a la perfeccién de sus aparatos, pues éstos no
podian ser mds sencillos. Durante todos los periodos se utiliz6 el telar primitivo de correa
posterior, el cual sufrié apenas muy pocas modificaciones desde tiempos primitivos hasta
los mas tardios; con este simple equipo se fabricaron las telas de mejor calidad [ ...] (Mason,

1978: 233).
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A esa produccién del vestido debe afiadirse una diversidad de otras artesanias, por
ejemplo, en el caso especifico de los pueblos mesoamericanos —pero con mucha
seguridad también al resto de las culturas antiguas— se desarrollaron actividades
como la alfarerfa, el labrado de la piedra para metates, molcajetes y otros utensilios
domésticos, la fabricacién de cuchillas de obsidiana y pedernal, 1a escultura, el corte y
labrado de madera para construccién y para canoas, el tallado de la madera, la cesteria,
la cordeleria, la fabricacién de petates y asientos de tule (icpalli), el arte plumario, la
fabricacién de huaraches y de papel de amate, la elaboracién de arcos, flecha, tiraderas
para cazar patos (Carrasco, 1984), redes para pescar, tefiido de telas, trabajos de hueso
y conchas, etcétera.

Como se puede apreciar, la vida material de los antiguos pueblos originarios
de Abya-Yala se amparé en su comportamiento racional y por racionalizar el uso
de los recursos tomados de la naturaleza. La contribucién femenina también fue

fundamental en el arte plumario, por la finura de sus realizaciones:

Enelarte [...] con que trabajaban las amantecas habia dos procedimientos: el primero
consistia en fijar la pluma con pegamento en un lienzo en el cual previamente se habia
dibujado un disefio; el segundo era atar las plumas con cordelillos e hilos de algodén
(Rodriguez, 2000: 135-136).

La infinidad de productos elaborados por los artesanos otorgaron las condiciones del
buen vivir. Asi, el empleo del tule en la cesteria permitia elaborar satisfactores basicos
para el descanso, como los petates para dormir, descansar o apoyar las labores de las
molenderas; también elaboraban canastos para conservar o trasladar enseres, semillas,
vegetales y demds elementos alimenticios; juguetes diversos y morrales.
Naturalmente, la mejor calidad de su produccién fue resultado de su aplicacién

durante cientos y miles de afios de trabajos. Podemos remitir a los abundantisimos
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testimonios arqueoldgicos resguardados en museos de casi todos los paises latinoa-
mericanos y de otras partes del mundo, donde se puede observar la infinidad de
objetos de cerdmica elaborados con propésitos fundamentalmente domésticos, pero
también de cardcter religioso y politico. Casi toda la cerimica estaba decorada con
motivos humanos o de elementos de la naturaleza, como animales y vegetales, pero

también con motivos geométricos.

4.7 URBANISMO

La planeacién de los centros de poblacién en las antiguas culturas de Abya-Yala parece
producto de acciones bien razonadas. Los restos arqueolégicos que permanecen eviden-
cian la existencia de construcciones dedicadas a sus précticas religiosas, a las actividades
politicas y de administracidn, a las dreas publicas, a las actividades escolares, a las instala-
ciones para prohijar el desarrollo de conocimientos del cosmos, como la domesticacién de
animales y el cultivo de vegetales y, naturalmente, a zonas habitacionales.

La existencia de grandes ciudades fue consecuencia del progreso en el dmbito
del urbanismo. A partir del periodo clasico se edificaron ciudades bien planeadas,
acordes con las condiciones ambientales, lo que les dio su especificidad; por ejemplo,
Calakmul, Chichen Itzd, Copin, Cuzco, Monte Albén, Palenque, Tajin, Tenochtit-
lan, Teotihuacdn, Tiahuanacu, Tikal, Tula, Tzinzunzan. En todas ellas se aprecia la
aplicacién de conocimientos aritméticos, ecoldgicos, fisicos, geogrificos, geoldgicos,
geométricos, topograficos, trigonométricos.

Sus ciudades se habilitaron con centros ceremoniales en los que se edifica-
ron pirdmides y templos para sus deidades; palacios para sus dirigentes; espacios
educativos; plazas para celebraciones y concentraciones; juegos de pelota en el drea

mesoamericana; todo estratégicamente ubicado, pues:
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Es a partir de la observacién meticulosa astronémica de los puntos cardinales que se puede
identificar en sus edificaciones el concepto geométrico de la recta, el angulo, el circulo y llevar
el trazado de ejes en sus planificaciones, ordendndose las volumetrias con variantes en alturas
y los espacios abiertos en armdnica relacién de edificio y plaza. Es el ritmo que aparece con
el rectdngulo y el cuadrado y con ello la abstraccién geométrica en la superposicién de para-

mentos y relieves de los basamentos de los templos [...] (Chivez, 2018: 59).

Para su comunicacién construyeron caminos, calzadas, diques, acueductos; al igual

que otras obras hidrdulicas destinadas a garantizar el abasto de agua:

No es coincidencia, sino parte de la planeacién de los teotihuacanos, que el emparri-
llado de antiguos canales se inicie en las barranquillas formadas por los escurrimientos

de Cerro Gordo y en la desviacién artificial del arroyo Piedras Negras que pasa cerca

de Oztoyahualco [...] (Angulo, 1995: 23).

Para ahondar en este asunto resulta pertinente afiadir que en esta ciudad se “[...]
pueden distinguir canales generales de desague, alcantarillas, acequias conductoras
de agua, sumideros domésticos y desaguaderos simples para evitar encharcamientos
pluviales en patios y plazas” (Somolinos-ID’Ardois, 1984: 83).

De manera que el urbanismo desarrollado por las antiguas culturas americanas
considerd, ademds de las circunstancias meteoroldgicas, aspectos de sanidad publica.
En el caso mesoamericano, la tradicién al respecto forjada por Teotihuacin la con-
tinuarian otros asentamientos humanos como Tula, que inventaria el tubo de barro
para conducir agua; Palenque, con conductos subterrdneos, o Tenochtitlan, con bafios
en los aposentos del palacio imperial (Somolinos-D’Ardois, 1984).

Lo mismo debe sefialarse de ciudades andinas, especificamente Cuzco, donde

tanto el abastecimiento de agua mediante canales de piedra como el drenaje los tenia
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muy bien resueltos (Mason, 1978); de hecho, Pachacutec —su noveno soberano— se

abocé a la transformacién de la capital de su imperio:

Levanté el nuevo templo del Sol, Coricancha (cerco de oro), un edificio de culto
esplendoroso acorde con la grandeza del imperio. Pachacutec construyé palacios,
casas y fortalezas con grandes bloques de piedra, redisefié calles y edificios, amplié6 el
sistema de canales para el agua y reordend las tierras de cultivo alrededor de la ciudad.

(Coronado, 2018: 10).

Las informaciones mencionadas permiten mostrar la accién racional de los antiguos
pueblos originarios, y muchas de sus expresiones de racionalidad para generar condi-
ciones apropiadas para su existencia, con base en valores preclaros de convivencia con
los demds elementos de la naturaleza, dentro de un contexto de hegemonia religiosa.
Ciencia, filosofia y creencias religiosas contribuyeron a consolidar las cosmovisiones

originales de las culturas precolombinas.
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El rescate de vestigios culturales de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala
se incrementa cada vez mds por la labor tesonera de estudiosos de nuestro pasado
lejano, particularmente por la accién y obra de antropdlogos, arquedlogos, botdnicos,
etnélogos, historiadores del arte, de la ciencia, de la filosofia, de la literatura, de las
religiones, de la tecnologia, etcétera. De manera que es creciente la materia prima
proporcionada través de nuevos datos, informaciones, hechos y otros testimonios con
los cuales se enriquecen las posibilidades para comprender y explicar mejor las raices
de las sociedades de Nuestra América.

Con base en la abundancia de resultados de investigacién me apliqué a siste-
matizar las principales expresiones de racionalidad con las que se puede singularizar
esta obra como la primera construccién holistica de las creaciones intelectuales de los
antiguos pueblos originarios de Abya-Yala.

Las consecuencias deseables de este libro se orientan a aportar elementos para
contradecir el proceso de desindianizacion iniciado hace mas de quinientos anos, des-
de el comienzo de la expansién capitalista impuesta mediante la dominacién europea.
Por ello su contenido puede apreciarse como fuente sintética para nutrir argumentos
contra las ideologias que niegan, limitan o escatiman la herencia precolombina como
primera y principal raiz de las actuales sociedades nuestroamericanas.

El contenido del libro también proporciona materiales para exhibir otro de los
problemas histéricos —generado a partir de la conquista de las sociedades precolom-
binas— el racismo, manifestado en dos tipos de expresiones: el primero, de cardcter

ideologizante, cuya génesis parte de la imposicién lingtiistica con el equivoco europeo
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de haber llegado a la India, por lo que bautizaron a los integrantes de la diversidad
de grupos étnicos de Abya-Yala como “indios”, pues los personeros de los procesos
de conquista y de colonizacién generalizaron esa denominacién para discriminar,
despreciar, y, sobre todo, para negar que tuviesen capacidad racional al utilizar como
sinénimo la denigrante expresion “naturales” —esto es, seres humanos sin razén—
y lo acentuaron al adjetivarlos e insultarlos como “indiotes”, término semantizado
histéricamente como ofensivo y vejatorio; el segundo, tiene un amparo de cardcter
social, toda vez que el racismo de los dominadores europeos se fundé en destacar el
color de la piel, porque desde hace mas de quinientos afios se estableci6 el color de la
piel blanca como paradigma social y a partir del ennegrecimiento en las tonalidades
de color se desprecié a los demds seres humanos, en particular a las clases dominadas.

Durante el ultimo medio milenio de historia de Nuestra América, el racis-
mo se ha trastocado en el principal fundamento para ignorar, negar u ocultar las
grandes realizaciones intelectuales de las civilizaciones milenarias de Abya-Yala y
de esta manera borrar cualquier tipo de genio creador en los pueblos originarios. En
consecuencia, este texto aporta datos, informaciones y testimonios para estimular la
vinculacién de nuestras sociedades con sus raices milenarias y alimentar debates con
perspectivas liberacionistas. El proceso de engarzamiento entre raices precolombinas
y la vida de los actuales pueblos originarios estéd ejemplificado en el texto “Ontogéne-
sis de la filosofia de los pueblos originarios” (Saladino, 2019).

Haber trazado el perfil de saberes racionales de estas sociedades milenaristas,
de rescatar y sistematizar su memoria tiene como fin mostrar al tiempo latinoa-
mericano como reencuentro entre pasado y presente. Asi, también representa una
iniciativa para formular el futuro pues su cardcter ciclico respalda la necesidad de
engarzar e incardinar en el presente ese pasado, para coadyuvar a recuperar y reforzar
la creatividad intelectual de los integrantes de los pueblos originarios en sus luchas

por contribuir a edificar nuevos proyectos societarios de carcter anticapitalista.
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Consecuentemente, el libro intenta responder a las exigencias y expectativas
en la hora de los pueblos de América Latina y el Caribe, al mostrar la necesidad
de sustanciar nuevos relatos correspondientes a las luchas y movilizaciones socia-
les de principios de siglo y de milenio, las cuales estin imponiendo otros senderos
para concretar los valores mds caros generados por el genio humano y que los
pueblos originarios designan como la recuperacién del sentido de existencia del
buen vivir.

Las proezas culturales sistematizadas emergieron de las mas brillantes raciona-
lizaciones hechas por los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala porque ademas
de desarrollar sus facultades emotivas, volitivas e intelectivas, las conjuntaron por
accién de su inherente concepcién holistica. Explicable porque sus sentipensamien-
tos los erigieron acorde con su actuar. Por eso es pertinente reiterar que ese proceder
se ampara en una visién césmica forjada a través de una relacién horizontal entre el
respeto hacia la naturaleza y a cada uno de sus elementos.

El énfasis a la facultad intelectiva para explicar sus contribuciones se debe
a que la lectura hecha proviene de nuestro presente, cuando se ha destacado a la
razén como la virtuosa capacidad para cuestionar, discernir, entender, explicar, pensar,
problematizar, reflexionar. Como sabemos, la racionalidad se pretende practicar como
el estilo principal del ejercicio de la vida intelectual. A partir de la Ilustracién, la razén
se volvié s6lo racionalidad para legitimar cualquier accién (Saladino, 2009).

Ante la critica filoséfica que revela el agotamiento de la razén, ha emergido
la pertinencia de comprender y construir otros senderos para ejercicio de las demas
facultades superiores del ser humano. Justamente en esa ruta de obtener nuevos
estilos comprehensivos —al combinar emociones, sentimientos, racionalizaciones y
voliciones—, los aportes de los antiguos pueblos originarios de Abya-Yala resultan
paradigmiticos, porque su perspectiva intelectiva de caricter integradora —de ex-

pandir una visién cédsmica— expresa otro estilo de interpretacién profundamente
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humano. Y debe hacerse eco como fuente de los proyectos por forjar nuevas civiliza-
ciones, altercapitalistas, anticapitalistas o poscapitalistas.

Son los problemas estructurales inherentes al modo de produccién capita-
lista —que hizo posible el llamado encuentro de dos mundos— y el capitalismo
dependiente realmente existente en Nuestra América, los que invocan su necesaria y
urgente superacion. Para explicar ese proceso de superacion las leyes de la dialéctica
proporcionan la ruta mds convincente: el primer producto de la expansién histérica
del capitalismo fue el sojuzgamiento y explotacién de las sociedades milenarias y
de los recursos naturales de Abya-Yala, lo cual llevé a su negacién como proyectos
societarios; sin embargo, ante la crisis de la modernidad del mundo occidental y
por las ingentes movilizaciones de las sociedades latinoamericanas se presentan los
proyectos civilizatorios étnicos como alternativas al modo de produccién capitalista.
Finalmente, es necesario pensar en la existencia de que otro mundo es posible, pues
las raices ya estdn en las creaciones intelectuales de los antiguos pueblos originarios,

por lo que la impronta estriba en conocerlas y popularizarlas.
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